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ग्रन्थ-संकेत 
अष्टस, 

अष्टग, अप्टस, 
आप्तमी, 


का. 
जनतकंभा, 
जैनद, 


तत्त्वस, 
तत्त्वा, ! भा, 


तत्त्वार्थवा, 


तत्त्वार्थश्लो, वा. 
त, इलो. वा. 


तत्त्वार्थसू, 
नयचक्रस 


न्यायकु, 
न्यायदी, 
नया, दी, 


ग्रन्थसंकेत-सारियी 


ग्रन्थ-नास 
अष्टसहसनी 
अषप्टशती-अष्टसहम्नी 
आप्तमीमासा 


कारिका 
जैनतकंभापा 
जनदर्शन 


तत्त्वसग्रह 
तत्त्वार्थाधिगमभाष्य 


तत्त्वार्थवातिक 
तत्त्वार्थड्लोकवा तिक 


तत्त्वार्थसूत्र 
नयचक्रसग्रह 


ः न्यायकुमुदचन्द्र 


न्यायदी पिका 


अनच्यनमकाशन-स्थान 
निर्णयसागर प्रेस, बम्बई 
/7 मु । 
जनसिद्धान्त प्रकाशिनो- 
संस्था, कलकत्ता, 

औ ऋ खू 
सिघी जैन सीरीज वम्बई 
डा. महेद्धकुमारजी, 
वर्णी ग्रन्थमाला, काशी 
ओरियण्टल सीरीज, 
बडौदा 
देवचद लालभाई फण्ड, 
सूरत 

भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 
निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 


कापडिया, सूरत 
माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला, 
बम्बई 


१7 739 8 । 


वी रसेवामन्दिर, दिल्‍ली 


< 


न्यायवि, टी. 


न्यायभा 
न्यायवा« 
न्यायकुसु, 
न्यायवि, 
न्यायवि, वि. 
नया, वि. 


न्यायसू 
नया, सू. 
न्यायमं, | 
नया. म. 
परीक्षामु. 
परी. , मु. 
पञ्चाध्या, 
प्रकरणपं ० 
प्रमाणपरी 
प्रमाणप., 
प्रमाणमी . 
प्रमाल, 
प्रमाणवा. 
प्र. वा. 
प्रमाणस, 


प्रमेयक. 
प्रमेयर, 


|] 
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न्यायविन्दुटीका 


। वात्स्यायनन्यायभाण्य 


न्‍्यायवातिक 
न्यायकुसुमाञजलि 
न्यायविनिश्चय 
न्यायविनिश्चयविवरण 
त्याय बिन्दु 


न्यायसूत्र 


न्यायमंजरी 
प्रोक्षामुख 
पञ्चाध्यायी 


प्रकरणपण्णिका 
प्रमाणपरीक्षा 


प्रमाणमी मासा 
प्रसालक्षणटीका 
प्रमाणवातिक 


प्रमाणसमुच्चय 


प्रमंयकमलमार्तण्ड 
प्रमेयरत्नमाला 


का, जायसवाल सीरीज, 
पटना 

गुजराती प्रेस, वम्बई 
चोखम्बा सीरीज, काशी 
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भारतोय ज्ञानपीठ, काणी 
॥7 १4 , 7 
का. जायसवाल सीरीज, 
पटना 


चौखम्बा सीरीज, काणी 


77 /7 हर 


पं० घनश्यामदासजी, 


१ 


प० देवकीनन्दनजी 
चौखम्वा सीरीज, कागी 
सनातन जन ग्रन्थमाला, 
काशी 

सिंघी जैन सीरीज, बम्बई 
कलकत्ता 

विहार-उडीसा . रिसर्च- 
सोसाइटी, पटना 


मंसूर यूनिवर्सिटी सीरीज, 
मंसूर 


निर्णयसागर प्रेस, वम्बई 
पं० फूलचन्द्रजी, काशी 


प्रदस्त, भा. | 
प्रथ, भा 


पु, 


माठरव, 

मी. इलो, 
बुहदा, 
योगद, 
योगवा, 
रत्नाकरावता 


रर 


युवत्यनुशा टी 


लघो, |; 
लघोय, 

वात्स्या, भा. 
शावरभाष्य बृह. 


जास्त्रदी 
इलो, 
सनन्‍्मतित, टी 


सर्वार्थसि 
सा प्र, भा. 
सि. चन्द्रोदय 
स्या,म 


ग्रन्थसंकेत-सारिणी 


प्रणस्तपा दभाष्य 


हा 

माठरवृत्ति 
मीमासाइलोकवातिक 
वृहदारण्यकोपनिपद्‌ 
योगदर्शन 
योगवातिक 
रत्नाकरावतारिका 


युवत्यनुशासनंटी का 


लघधीयस्त्रय 


वात्स्यायनन्यायभ्ाष्य 


हे 


चोखम्बा, सीरीज, काशी 
्‌ 


 &. ( 2» 
चौखम्बा सीरीज, काशी 


/34 7 ॥) 
निर्णयसागर प्रेस, वम्वई 
चौखम्धा सीरोज, काशी 
8 ै ! 
यशोविजय ग्रन्यमाला, 
भावनगर 
माणिकचद्ध भ्रन्थमाला, 
वम्बई, 
माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला, 
वम्बड्‌ 
गुजराती प्रेस, वम्बई 


शावरभाष्य बृहती टीका मद्रास यूनिवर्सिटी 


शास्त्रदीपिका 
इलोक 
सन्मतितकंटीका 


सर्वार्थसिद्धि 
साख्यप्रवचनभाष्य 
सिद्धान्तचन्द्रोदय 
स्याह्रादमजरी 


सीरीज मद्रास 
निर्णयसागर प्रेम, बम्वई 
भर >< >< 
गुजरात विद्यापी5, 
अहमदाबाद 
भारतीय ज्ञानपीठ, काशी , 
चौखम्बा सीरीज, काशी, 
37 49 /॥ 
रायचन्द्र शास्त्रभालछा, 
बम्बई 
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स्याद्वादर |; 
स्पाद्दादरत्ना, 


साख्यका, 
साख्यतत्त्वको, 
साख्यद, 
सर्वंद, स, 


सिद्धिवि. 
सि. वि. 


स्वयम्भू 


प्रमाणप्रमयकलिका 


स्याह्वादरत्वाकर 


साख्यकारिका 
साख्यतत्त्वकोमुदो 
साख्यदर्शन 
सर्वदर्शनस ग्रह 


सिद्धिविनिश्चय 


स्वयम्भूस्तोत्र 


वरहित्प्रभाकर कार्यालय, 
ना 


चौखम्बा सोरीज, काशी 
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बै2 47 7) 
भाण्डारकर इस्टीट्यूट, 
पत्ता 
भारतीय ज्ञानपीठ, काशी 


वीरसेवामन्दिर, दिल्ली, 


प्रन्थमाला-सम्पादकोंका वक्तव्य 


माणिकचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमालाके इस नये पुष्पको पाठकोके हाथ 
सोपते हमें आज हर्ष ओर विषादकी मिश्रित भावनाका अनुभव हो रहा 
हैं । विषादका कारण यह हैँ कि इस बीच ग्रन्थमालाकी आदि-प्र बन्धकारिणी 
समितिके सदस्योमें-सेआज कोई भी हमारे साथ नही बचा | विक्रम संवत्‌ 
१९७२ को बात है जब “स्वर्गीय दानवीर सेठ माणिकचन्द्र हीराचन्दजी 
जे० पी० के कृती नामको स्मरण रखनेके लिए निरुचय किया गया कि 
उनके नामसे एक ग्रन्थमाला निकाली जाये, जिसमें संस्कृत और प्राकृतके 
प्राचीन भ्रन्धोके प्रकाशित करनेका प्रबन्ध किया जाये, क्योंकि यह कार्य 
सेठजीको बहुत प्रिय था।” उस समय ग्रन्थमालाकी जो प्रवन्धकारिणी 
समिति बनी, उसके ग्यारह सम्मान्य सदस्य थे सर सेठ हुकुमचन्दजी, सेठ 
कल्याणमलरूजी, सेठ कस्तृरचन्दजी, सेठ सुखानन्दजी, सेठ हीराचन्द नेमि- 
चन्दजी, श्री लल्लभाई प्रेमानन्द परीख, सेठ ठाकुरदास भगवानदास जीहरी, 
ब्र० शीतलप्रसादजी, ५० घन्नालारूजी काशलीवाल, प० खूबचन्दजी शास्त्री 
और प० नाथूरामजी प्रेमी ( मन्त्री )। इस समितिन्द्वारा अपील किये 
जानेपर लगभग सौ दाताओबका दान प्राप्त हुआ और रु० ७६८७६) एकत्र 
हुए । इनमें सबसे बडा दान था रु० १००१) श्रीमान्‌ सेठ हुकुमचन्दजीका । 
अन्य' दो दाताओमें-से' प्रत्येकने रु० ५०१) प्रदान किये, दोने रु० २५१), 
एकने २०१), छहने १०१), वारहने ५१), छहने २५), तीनने २१), 
पन्द्रहने १५), सोलहने ११) ओर शेपने इससे कम, जिसमें एक व्यक्तिके 
आठ आने ॥) का दान भी सम्मिलित हैं। इस द्रव्यमें-से रु० ५००) सेठ 
माणिकचन्दजीकी मूर्ति बनवानेमें रूगाये गये और शेष ग्रन्थमाला चलानेमें। 
ग्रन्थमालाकी नियमावल्‍लोके अनुसार “जितने प्रन्ध प्रकाशित होगे उनका 
मूल्य लागत मात्र रखा जायेगा । किसी एक ग्रन्धथका पूरा या उसका तीन 
चतुर्थाश सर्चकी सहायता देनेवाले दाताके नामका स्मरण-पत्र और ग्रदि 
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वे चाहेंगे तो उनका फोटू भी उस ग्रच्यकी सभी प्रतियोमे छगा दिया 
जायेगा । यदि नहायता देनेवाले महाशय चाहेंगे तो उनकी इच्छानुसार 
कुछ प्रतियाँ, जिनकी सख्या सहायताके मूल्यसे अधिक न होंगी, मुफ्तमें 
वितरण करनेके लिए दे दो जायेंगी ।* 
इस योजना, साहाय्य व साधन-सामन्रीके आधारपर ग्रन्यमालाका 
प्रथम पुष्प लघीयस्त्रयादि सग्रह कार्तिक वदि २ सबत्‌ १९७२ को प्रकाशित 
हुआ जिसको पृष्ठ सल्या २०४ और मूल्य ।>) ( छह जाना ) रखा गया । 
हम इन संब वातोका विवरण यहाँ इसलिए दे रहे हैं कि जिससे 
पाठकोको विदित हो जाये कि इस ग्रन्धमालाके कुशल सूत्रधार प० नाथू- 
रामजी प्रेमीनें कितने अल्प सावनो-हारा इस महान्‌ कार्यकों आरम्भ किया 
ओर ४६ ग्रन्थों व ग्रन्थ-संग्रहोका प्रकाशन कर डाला । जब हम उक्त 
परिस्थितियोका आजके वातावरण और गति-विधियोंसे मिलान करते हैं 
तो आकाश-पातालका अन्तर दिखायी देता है, भौर प० नाथूरामजी प्रेमी 
जैसे विद्वान और चतुर सयोजकके प्रति घन्य-घन्यका उच्चारण किये बिना 
नहीं रहा जाता । हमारा मस्तक श्रद्धासे झुक जाता हूँ । आज न वें परि- 
स्थितियाँ रही और न प्रेमीजी जैसे महापुरुष रहे । वे दिन चले गये ते 
हि नो दिवसा गता _ । इस स्मृतिसे हमारे हृदय-पटकूपर एक विषादकी 
रेखा उदित हुई है । 
ओर हर्ष इस वातका हैँ कि उक्त कुशल कर्णघारके साथ ही ग्रन्थ- 
मालाका अस्त नही हो पाया, जैसा कि प्राय- हुआ हूँ । प्रेमीजीको अपने 
जीवन-कालमें ही इस ग्रन्यथयमालाके भविष्यकी चिन्ता हो उठो थी, और 
उन्होंने अपनो यह चिन्ता हम दोनोपर व्यक्त की । हमारे सोभाग्यसे हमे 
इधर अनेक वर्षसि प्रेमोीजोका पितृतुल्य स्तेह प्राप्त था। साहित्यिक क्षेत्रमें 
हमे उनका मार्ग-निर्देश भी मिलता था और हम उनके विश्वास-भाजन भी 
वन सके थे। इसो कारण उनके साथ-साथ इस ग्रन्थमालाके कार्य- 
कलापसे भी हमारा निकटतम सम्बन्ध हो गया था । हसने प्रेमीजीको 
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भरोसा दिलाया कि हम यथाशवित ग्रन्यमालाको चिर जीवित रखनेका 
प्रयत्न करेंगे । हमने यह चर्चा चलायी, तथा भारतोय ज्ञानपीठके सस्थापक 
साह शान्तिप्रसादजी और उनको विदुषी घर्मपत्नी व ज्ञानपीठकी अध्यक्षा 
श्रीमती रमारानीजोने सहर्षे इस बालिकाको अपनी गोदमे लेना स्वीकार 
कर लिया। यद्यपि ग्रस्थमाला अपनी आयुके ४५-४६ वर्ष पूर्ण कर चुकी 
हैं, तथापि जबतक कोई स्वयं अपने पैरो खड़े होकर चलनेके योग्य नही 
बनता तबतक वह बालक ही माना जाता हैं) इस ग्न्यमालाका भो कोई 
थ्रुवफण्ड एकत्र नद्ठी हो सका और प्रकाशित ग्रन्धोका मूल्य तो नियमानुसार 
लागत मात्र ही रखा जाता था। इसीलिए इधर कुछ ग्रस्थोके प्रकाशनमे 
ग्रल्थमालापर कर्ज भी चढ गया था। मालाके नये पालकोने वह कर्ज भी चुका 
देना स्त्रीकार कर लिया और ग्रन्यमालाके उद्देश्योको सुरक्षित रखते हुए 
उसका सज्वालन-कार्य भारतीय ज्ञानपीठके अन्तर्गत ले लिया । इस प्रकार 
ग्रन्यमालाकोी एक नया जीवन प्राप्त हो गया । इस उदार वात्सल्य और 
प्रभावनाके लिए साहु-परिवारका जितना अभिननन्‍्दन किया जाये, थोडा है । 
ग्रन्थमालाके सञ्चालनकी सुरक्षा हो गयी । किन्तु उसे सफल बनानेके 
लिए दूसरी आवश्यकता यह है कि विद्वानो-द्वारा सुसम्पादित ग्रन्थ उसमें 
प्रकाशनार्थ मिलते रहे । यह कार्य प्रेमीजी अपने ढगसे चुपचाप बड़े कौशल 
से करते रहते थे । उनके पश्चात्‌ अब ,इस उत्तरदायित्वको सम्हालना 
समस्त विद्वद्वर्गका कर्तव्य हो जाता हैं। अभी भी श्ञास्त्र-भण्डारोमें अगणित 
छोटी-बडी अप्रकाशित सस्क्ृत, प्राकृत व अपभ्रश रचनाएँ पडो हुईं है । 
केवल उनके मूल-पाठकोी ही यथासम्भव शोघकर इस भ्रन्थमालामें प्रकाश- 
नार्थ दिया जा सकता है। श्रुतभण्डारोके सस्थापकोने युग-युगान्तरोकी 
आवश्यकतानुसार श्रुत-परम्पराकी रक्षा की हूँ । किन्तु वर्तमान थुगकी माँग 
हैँ कि समस्त प्राचीन साहित्यको शुद्ध सुचारु रूपसे मुद्रित कराकर प्रकाशित 
किया जाये, उनका आधुनिक भाषाओमें अनुवाद कराया जाये तथा उनपर 
पथासम्भव शोचब-अ्बन्ध लिखे जायें । जबतक यह कार्य पूरा नही होता 
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तबवतक हम न तो अपने ग्रन्यकार पूर्वाचायंके ऋणसे मुक्त हों सकते और 
न जैन-साहित्यकोी विद्॒त्संसारमे वह उच्च आदरणीय स्थान प्राप्त करा 
सकते जिसका वह अपने गुणानुसार अधिकारी हैं। इस कार्यके लिए जेन- 
भसण्डारोकी पुनर्व्यवस्था व कार्य प्रणालीमे सुधारकी बड़ी आवश्यकता हूँ । 
इस सबके लिए भी विद्वानों और श्रीमानोका सहयोग वांछित हैं और उक्त 
कार्यकी पति हेतु इस ग्रन्थमालाका द्वार खुला हुआ है । 

सयोगकी वात हैँ कि इस ग्रन्यमालाका प्रारम्भ एक न्याय-विपयक 
ग्रन्थ लघीयस्त्रयादिसग्रह से हुआ था और उसके नये जीववका आरम्भ 
भी पुनः एक न्याय-विपयक रचनासे हो रहा हे । जेन दाशंनिक श्रीनरेन्द्र- 
सेनने 'प्रमाण-प्रमेय-कलिका' नामक अपनी इस छोटी-सी रचनामें न्‍्यायके 
प्रधान विषय प्रमाण भौर प्रमेयके सम्बन्धर्में अन्य दार्शनिकोंके मतकों पूर्व 
पक्षमे लेकर जैन दार्शनिक दृष्टिकोणका सुचार रझूपसे प्रतिपादन किया हैँ । 
ग्रन्थका प्रावकथन हिन्दू विश्वविद्यालय, काशीके दर्शन-विभागके अध्यक्ष 
पण्डित हीरावछम जास्त्री हवारा लिखा गया हैं जिससे विषयका अपेक्षित 
परिचय और प्रस्तुत ग्रन्थके अध्ययनकी अभिरुचि उत्पन्न हो । उसी विश्व- 
विद्यालयके जैनदर्शन-प्राध्यापक पण्डित दरवारीकालूजी कोडियाने ग्रन्यका 
विधिवत्‌ सुसम्पादन किया है ओर अपनी भआधारमूत प्राचीन प्रतियों तथा 
इस सस्करणकी विशेषताओका परिचय आपने सम्पादकीयमें करा दिया हैं । 
प्रस्तावनाम आपने ग्रन्थ और ग्रन्थका रके सम्बन्धर्में विस्तृत विचार किया 
है । इसके लिए हम उक्त दोनो साहित्यिकोंके कृतज्ञ हैं । 

इसके पश्चात्‌ निकलनेवाला ग्रन्थ जैनशिलालेखसंग्रह भाग ४ भी तैयार 
हो रहा हैं। हमे आशा हैं कि विद्वानोंके सहयोगसे ग्रन्थमारा अविच्छिन्न 
रूपसे चलती हुई ज्ीघत्र ही शतपुष्पमयी होंनेका गौरव प्राप्त कर सकेगी । 

हीरालाल जैन, 


आ० ने० उपाध्य 
ग्न्थमाला-सस्पादक 


प्राककथन 


अहिसालक्षणों धर्म इति धर्मंचिदों विदुः । 
यदहिंसात्मक॑ कर्म तत्कुर्यादाव्मवान्नर. ॥ 
->>महामा० अनुशा० प०, ११६ झ्र०, १२ इलो० । 
रच 
दशनकी परिभाषा : 


“दइृश्यते यथार्थतया ज्ञायते पदार्थोब्नेनेति दर्शनम' इस व्युत्पत्तिको 
लेकर “दर्शन' शब्दका प्रयोग नेत्र, स्वप्न, बुद्धि, धर्म, दर्पण ओर शास्त्र 
इन छह अर्थोमे किया गया है। आँखोसे पदार्थ देखा जाता है, अत आँखे 
दर्शन है । इसी तरह स्वप्न आदिसे भी पदार्थ जाना जाता है, इस कारण 
कोपकारोने उन्हें भी दर्शन! शब्दका वाच्य कहा हुँ । किन्तु जब इस सामा- 
न्यार्थप्रतिपादक 'दर्शन' शब्दका सम्बन्ध किसी मोक्षादि-तत्त्व-प्रतिपादक 
शास्त्रके साथ होता है तो प्रकरणवश यह “दर्शन! शब्द उस अर्थविद्येष-- 
शास्त्रका प्रतिपादक होता है। जैसे न्‍्यायदर्शन, वेदान्तदर्शन, जैनदर्शन 
आदि । वहां दर्शन! शब्द अपने नेत्रादि अन्य अर्थोका वाचक न होकर 
गोतमादि मह॒पि प्रतिपादित न्यायादिशास्त्ररूप अर्थविशेषका वाचक होता है । 
जड-चेतनात्मक इस ससारमें सार क्या है ? इस दृश्यमान स्थुछ जगतृकी 
सृष्टि कैसे हुई ? इसमें अदृश्य सूक्ष्म तत्व क्या है ” हेय ओर उपादेय क्‍या 
हैं? जीव और जड वस्तु क्‍या है ? नित्यानित्य तत्त्व क्‍या हैं ? प्रमाण 





६5, "५ स्वप्न टन 3. है पंणे कर € ५ ।॥)१ 
१, नेन्न स्वप्ने चुद्धा धरम दपंणे शार् व दुशेनशब्दः । 


--मेदिनीकोष 
२. दर्शनशाखसे होनेवाला तत्त्वज्ञान सी 'दशन' शब्दसे आझ्य हो 
सकता है । 
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और प्रमेय क्‍या हैं ? जीवको दु.खोपरमरूप परमश्ान्ति कँसे प्राप्त हो 
सकती हैं और उसका स्वरूप क्या हूँ ? इत्यादि प्रश्नोपर पूर्णतया प्रकाश 
डालनेवाला श्ञास्त्र ही दर्शनश्ञास्त्र कहा जाता हैं। यद्यपि दृष्यते यत्‌ 
तद्‌ दर्शतम्‌ इस व्युत्पत्तिसे सिद्ध दर्शन शब्दका अर्थ दिखायी देनेवाला 
ज्ञेय पदार्थ भी है, तथापि करण व्युत्पत्तिसे सिद्ध दर्शन' ही यहाँ अभिप्रेत है । 


दशनोका विभाजन : आस्तिक ओर नास्तिक विचार : 


इस दर्शनझास्त्र और उसके प्रतिपाद्य तत््वोका मनन एवं चिन्तन 
करनेवाले मनीषी दार्शनिक कहे जाते हें। यो तो समग्र विज्वमें, किन्तु 
विशेषतया भारतवर्षमें इन तत्त्वचिन्तक दाशनिकोकी परम्परा सदा रही 
हैं । यह दाशनिक परम्परा अनेक भेदोें विभक्‍त मिलती हैँ । कुछ साम्प्र- 
दायिक इस दार्शनिक-परस्पराको आस्तिक और नास्तिकके भेदसे दो भागों 
में विभाजित करते है और आस्तिकोंके दर्शनोको आस्तिक दर्शन तथा 
नास्तिकोके दर्शनोको नास्तिक दर्शन बतछाते हैं । किन्तु उनका यह 
विभाजन सोपपत्तिक एव सगत नहीं ठहरता । यदि असख्ति परलकोकत्रिष- 
यिणी सतिर्यस्थ स आस्तिक', नास्ति परछोकविषयिणी मतियस्य स 
नास्तिक. इस प्रकार आस्तिक और नास्तिक दरब्दोंका अर्थ किया जाये तो 
यह नही कहा जा सकता कि जेनदर्शन नास्तिक दर्शन है, क्योकि इस 
दर्शनमें न्‍्यायादिदर्शनोकी तरह आत्मा परकछोकगामी है, नित्य है, श्रुण्य- 
पापादिका कर्त्ता-मोक्ता है इत्यादि सिद्धान्त स्वीकृत ही नही, अपि तु जैन 
मान्यतानुसार जैन लेखको-द्वारा उस्चका पुषण्कल प्रमाणोस्े समर्थन भी किया 
गया हैँ तथा जेन तीथंकरो-द्वारा दिया गया उसका उपदेश भी अविच्छिन्न- 
रूपेण अनादि काछसे चला आ रहा हैं। यदि यह कहा जाये कि आस्तिक 
दर्शन वे हैं जो वेदको प्रमाण मानते हूँ और नास्तिक दर्शन वे हैं जो उसे 
प्रमाण स्वीकार नही करते--“नास्तिको बेदुनिन्दक, । तो यह परिभाषा 
भी आस्तिक-नास्तिक दशनोके निर्णयमें न सहायक हैं और न अव्यभि- 
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चरित है, क्योकि न्‍्यायादि जिन दर्शनोको वेदानुयायी होनेसे आस्तिक 
दर्शन कहा जाता है, आचार्य शड्भूरकी दृष्टिमें वे वेदिक दर्शनकी कोटिमे 
प्रविष्ट नही है । आचार्य शद्भूर अपने वेदान्त दर्शत ( २-२-३७ ) मे स्पष्ट 
कहते है कि 'वेदवाह्म इदवरकी कल्पना अनेक प्रकारक्ती है। उनमें सेरवर- 
वादी सांख्य जगतका उपादान-कारण श्रकृतिकों मानते है ओर निमित्त 
कारण ईंश्वरकों । कुछ वेशेपिकादि भी अपनी प्रक्रियाके अ्रनुसार ईइवर 
को निमित्तकारण कहते हैँ ।! इससे प्रकट है कि आचार्य शद्भूर एक ही 
ईश्वरको उपादान और निमित्त दोनों माननेवाले दर्शनको ही वैदिकदर्शन 
कह रहें हैं और उससे अन्यथावादी दर्शनको अवेदिक दर्शन बतला रहें 
हैं। यहाँ भाष्यकी रत्नप्रभा आदि टीकाओके रचयिताओने स्पष्ट ही 
नैयायिको तथा जैनोको 'सम्प्रदानादि मावोका ज्ञाता कमफल देता हैं” 
ऐसा समानसिद्धान्तवादी कहा हैं । इतना ही नही, किन्तु वहाँ एक 
दूसरी वात और कही है । वह यह कि किन्‍्ही भी शिष्टोनद्वारा अंशत 

स्वीकृत न होनेके कारण न्याय-वश्येपिकोका परमाणकारणवाद-सिद्धान्त 
वेदबादियोंसे अत्यन्त उपेक्षणीय है ।. यही आशय स्थलान्तरमे भी शाद्भूर- 





१. सा चेय॑ वेदवाहेश्वरकतल्पनाइनेकप्रकारा । केचित्सांस्ययोगव्य- 
पाश्रया., कल्पयनित प्रधानपुरुषयोरधिष्टठाता केवर्ल निमित्तकारणमी श्वर 
इतरेतरविलक्षणा. प्रधानपुरुपेश्वरा इति ।*“'तथा बैद्येषिकादयो5पि 
केचित्कथचित्स्वप्रक्रियानुसारेण निमित्तकारणमीश्वर इृति वर्णयन्ति । 

२ (क) 'कर्मफल्ल सपरिकरामिज्ञदातृक कमफलवत्वाव, सेवाफलव- 
दिति गोतसा दिगम्वराश्च ।--भाष्यरलप्रमा टी० २-२-३७, घू० ४८८ । 

(ख) कर्मफल सम्प्रदानायमिज्ञप्रदातुक कर्मफलत्वात्‌ू, सेवाफल- 
वचढिति नेयायिक-टिगम्वरी ।--न्यायनिर्णय टी० २-२-३७, प्रू० ४८८ । 


# चर 
३, अय तु परमाणुकारणवादो न केश्विठपि शिष्ट केनचिदप्यशेन 
परिग्ृद्दीत इत्यत्यन्तमेवानाटरणीयो वेदवाठिसि. ।* 


“-वेदान्तसू० २-२-१७, पू० ४४३ । 
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भाष्यमे प्रकट किया गया है। वहाँ कहा गया है कि वेशेपिक सिद्धान्त 
कुयुक्तियोसे युक्त है, वेदविरुद्ध हे और शिटष्टोदद्वारा अस्वीकृत हैं । अत्त- 
वह आदरणीय नही है। इस विवेचनसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि आस्तिक 
और नास्तिककी उक्त परिभाषा स्वीकार करने पर न्याय और वंशेषिक 
दर्शन भी, जिन्हें आस्तिकदर्शन माना जाता है, आचाय॑ शड्भरके अभि- 
प्रायानुसार नास्तिक दर्शन माने जायेंगे । 

अगर यह कहा जाय कि जो ईइ्वर तत्त्वकों मानता है वह आस्तिक 
दर्शन है और जो उसे नही मानता वह नास्तिक दर्शन है तो यह परिभाषा 
भी ठीक नही हैं, क्योंकि आस्तिक दर्णनत्वेनब अभिमत कापिल-साख्य और 
मीमासा दर्शन भी चास्तिक दर्शन कहे जायेंगे, क्योंकि इनमें वेदकों प्रमाण 
माननेपर भो ईद्वर तत्त्व स्वीकृत नही है। इसके अतिरिक्त जिस प्रकार 
आचार्य शड्भरने वेशेषिकादि दर्शनोको प्रकारान्तरेण अवैदिक कहा हैं उसी 
तरह साख्य विद्वान्‌ विज्ञानभिक्षने उन्हें प्रच्छन्न बोद्ध, वेदान्तिन्रुव आदि 
हीन-शब्दोंसे स्मरण किया हैं । इसके विपरीत वेदान्तादि दर्शानोमे जहाँ 
जैनादि दर्शनोंके सिद्धान्तका खण्डन किया है वहाँ 'इति नास्तिकदाशनिकाः 
इत्यादिख्पसे कही भी उल्लेख देखनेमे नही आता । यहाँ तक कि 'तठपरें' 
'इत्येके! जैसे परमत सूचक शब्दों तकका भी प्रयोग उपलब्ध नहीं होता । 
केवल अन्य दाश्शनिकोका सिद्धान्त दिखाकर खण्डन किया हैँं। जैसा कि 
इसी शाद्धुर-माष्यमें जैनदर्शनके खण्डनके प्रारम्भभे विचसनसमय इहदानों 
निरस्यते' ऐसा कहकर ही उसका निरास किया गया हैं। यहाँ यह 
सनास्तिक दर्शनका सिद्धान्त है! ऐसा कुछ भी नही कहा गया है। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि भारतीय दर्शनोको आस्तिक और नास्तिक इन दो विभागोमें 
विभक्‍त करनेवाला कोई भी सर्वमान्य एव अवाधित मापदण्ड नहीं है । 


१. 'बेशेपिकराद्धान्तो दुयुक्तियोगाह्वेद्विरोधाच्छिष्टापरिग्रहात्व ना- 


पेक्षितच्य इत्युक्तम्‌ ।“--वेदान्तसू० शा० मा० २-२-१८, प्ृू० ४४९ । 
२. देखिए, सांख्यप्रवचनमाष्य '*" ** । 
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यह निश्चित हैं कि जैन दर्शन अनेक भागोमे विभकक्‍त भारतीय दर्शन- 
दिनमणिकी ही एक अनुपम देदीप्यमान विज्ञान-ज्योति है। इस दर्शनको 
निजी अनादि परम्परा है और इसमें तत्वोका विचार बडी गम्भीरता 
तथा सृक्ष्मताको लिये हुए अनुभव और मननके साथ किया गया हैं । 
इसके तात्त्विक सिद्धान्त आधुनिक या मध्यकालिक नही है, प्रत्युत युक्ति, 
प्रमाण और अनुभवारूढ होकर अनादि परम्परासे अववरित हैं तथा अज्ञा- 
नान्वकारको दूरकर जगतको ज्ञानका दिव्य सन्देश देते हुए चले आ रहे 
हैं। यदि इस दर्शनके सिद्धान्त जगत॒मे सतत प्रवाहित न होते तो वेदान्त 
दर्शनके 'नेकस्मिन्नसम्मवात्‌' ( वे० द० २-२-३३ ) इत्यादि सूत्रोमे जैन 
दर्शनके प्राणभत अनेकान्तवाद, सप्तभद्भीवाद आदि सिद्धान्तीकी चर्चा 
न होती। यही कारण है कि ऋपभदेव-जैसे तत्त्वोपदेष्टाओका उल्लेख 
भागवत आदि बैंदिक पुराणोमें पाया जाता हैं । प्रकरणवश्ञात्‌ इसके 
दाशनिक सिद्धान्तोकी भी चर्चा वैदिक पद्मपुराणादि ग्रन्थोमे देखनेमे आती 
हैं। इतना ही नही, किन्तु जैन घर्मके सारभूत 'अहिसा” धर्मका सकीर्तन 
महाभारतमे यत्र-तत्र देखनेमे आता हैं | पूर्वोल्लिखित इलोकमे जेन-घधर्मकी 
अहिसाकी ही छाप स्पष्ट हैं । महाभारतमे एक स्थलरूपर पितामह भीष्म 
वमराज युधिष्ठिरको उपदेश देते हुए अहिसाकी मुक्तकण्ठसे प्रशसा करते 
हैं और उसे परम धर्म, परम तप तथा परम सत्य बतलाते हैं । मह॒षि 
पतञजलिने भी योगसूत्रमें योगके साधनीभूत यम-नियमादियें सर्वप्रथम 





१ देखिए, 'नेकस्मिन्नसम्मवात” ( २-२-३३ ) इस सूत्रका भाष्य 
पृ०७ 8४८० । 


२. अहिंसा परमो धमसस्‍्तथा5हिंसा परम तपः । 
न्ष रे प्रवतते 
अहिंसा परम सत्य यतो धर्म: प्रवतते ॥ 
“महाभा० अज्नुशा० प०, ११५ झअ०, २३ इलोक 
३. अहिंसासत्यास्तेयब्रह्मचर्यापरिग्रहा यमा ।* 
“+-थयोगस्‌ू ० २-३० 
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४.) 
७ 


इस अहिंसा धर्मका ही निर्देश किया हैं। इस अहिसान्नतकों अपनाये 
विना अन्य सत्य, अस्तेयादि अज्भोकी सिद्धि नही हो सकती, इस वातकों 
भी उक्त सूत्रके व्यास-भाष्यमें स्पष्ट कर दिया हैं । अहिसा-विजयीके 
विपयमे महपि पतञ्जलि कहते हैं कि अहिसामे प्रतिष्ठित योंगीके निकट 
सभी विरोधी प्राणियोका परस्पर वरत्याग हो जाता हैँ । स्वृल विचारसे 
जिस किसी एक जीवके वधकों एक हिसा कहा जाता है । दिन्तु झास्त्रम 
एक ही जोंवकी हिंसाके सूृक्ष्मदृष्टिसे ८१ भेद बतलाये गये हैं । जैन-वर्ममे 
इससे भी ज्यादा सुक्ष्मतासे हिसाका हे विचार किया गया हूँ और उसके 

०८ और अतसच्य भेद गिनाये गये हैं । यथार्थमे हिसाका अर्थ केवल हनन 


ढ़ अपर दे 49 है की हे 
८ 7 च यमनियमास्तन्म लास्तत्सिद्धिपरतयंव त्तद्रतिपादनाय 
प्रतियपायन्ते । -ज्याससाप्य योगस्‌ू० २-४ 


२. अहिसाप्रतिष्ठार्या तत्सन्निधों वेरत्यागः ।” 


“>योगस्‌ू० २-३७ 
३. वितर्का हिसादयः: कृतकारितानुमोदिता लोमसक्रोध-मोहपरवका 
सटुसध्याधिमात्रा दु-खाज्ञानानन्‍्तफला इति प्रतिपक्ष मावनस्‌ 
“योगसू० २-३४ 
'तत्र हिंसा तावव--कृता कारिताउंनुमोदितेति बत्रिधा। एकेका 
पुनस्त्रिधा । लोसेन मांसचर्माधन क्रोघेनावकृतमनेनेति मोहेन धर्मों से 
मविप्यतीति । लोमक्रोधमोहा. पुनस्त्रिविधा मरदुमध्याधिमान्ना इति। 
एवं सप्तविद्वतिभंदा मवन्ति हिसाया.। खदुमध्याधिसात्नाः पुनस्त्रिधा- 
रदुरूदुर्मध्यम्रदुस्तीत्रमदुरिति । तथा झदुमध्यो मध्यसध्यस्तीन्रमध्य 
इति]। तथा झदुतीत्रों मध्यतीत्रोड्घिमान्नतीत्र इति । एचसेकाशीति- 
सेदा हिंसा सव॒ति ॥! --व्याससाप्य २-३४ 
४. देखिए , तत्त्वाथसूत्रकी टोका सर्वार्थसिद्धि ६-८। आलोचना- 
पाठ्यत निम्न पद्म : 
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करना हो नही है, अपितु मत, वचन ओर दारीरसे परपीडन ही हिंसा 
है, ऐसा शास्त्रकारोका स्पष्ट अभिप्राय जाना जाता है। यही कारण है 
कि जैन-धर्मके तत्त्वोपदेष्ठाओने हिसाकी श्रेयक्षा अवरोधक और अनिष्टका 
कारण समझकर उसका वत्रिरोध करते हुए सब धर्मके सारभूत अहिंसा 
परमो धर्म. का सदुपदेश दिया । जिस प्रकार अद्वैत वेदान्तियोके 'सर्व' 
खल्विद ब्रह्म! इस अल्पपरिमाणवाले वेदान्तमहावाक्याथमें समस्त वेदान्त 
का तात्पर्य निहित हैं उसी प्रकार जन तोथंडूरोसे अत्यादत “अहिंसा 
परमो धर्म! इस लघुकाय वाक्यार्थमे यावद्धमोका समावेश हो जाता है। 
इस अध्यात्म अहिंसा धर्मकोी न समझनेके कारण आज भौतिक विज्ञानकी 
चरम सीमा तक पहुँचे हुए तथा चन्द्रलोकान्त उडानके अव्यर्थ आशावादी 
कतिपय पश्चिमी राष्ट्रोमों अशान्तिकों अग्ति धधक रही है। केवल एक 
अहिंसावादी भारत ऐसा राष्ट्र ही पञ्चशीलके सिद्धान्तानुसार परस्पर 
शान्तिसे रहनेकी घोषणा कर रहा हैँ । दासताकी कठोर बेडीसे निगडित 
भारतराष्ट्रके स्वातन्त्यके लिए महात्मा गाँधीने भी इस अमोघ अहिसा- 
अस्त्रको उठानेका उपदेश दिया था, जिसका सुखद परिणाम सबके सम्मुख 
हैं। इस अहिसा घर्मके विषयमें बहुत कुछ कहा जा सकता है। पर यहाँ 
इसपर अधिक कहना एक प्रकरणान्तर हो जायगा । यहाँ इसपर चर्चा 
करनेका इतना ही अभिप्राय हैं कि प्रथम तीर्थद्धूर ऋषभदेवसे लेकर 
चोवीसवें तोर्थ कर महावीरपर्यन्त जैन तत्त्वद्रष्टाओने किस प्रकार अनुभव 
ओर मननपूर्वक अहिंसा, अनेकान्त-जैसे उदात्त सिद्धान्तोका अवलोकन 


संरम्म समारम्म आरम्म, मन वचन तन कोने प्रारम्स । 
ऊत कारित मोदन करिके, क्रोधादि चतुष्टय धरिके ॥ 
शत आठ जु इन भेदन तें, अब कीने परछेदन तें । 


संरस्म-समा रम्म-आरस्म »< सन-वचन-काय )»< कृत-कारित-अनुमो- 
दनां % क्रोध-्मान-माया-छोम 5८5३२ »३०८३०७८ ४८ १०८ हिंसासेद । 
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कर जगत्‌को सम्यगदर्शन, सम्यग््ञान और सम्यकचारित्रके त्रिरत्न-मार्गसे 
लोकाकाश पर्यन्त नि.श्रेवयस (मोक्ष) में पहुँचानेका प्रद्यस्त प्रयत्न किया । 
उक्त मार्गकी अनेक सोपानोमें एक सुन्दर सोपान यह 'अहिसा परमो धर्म: 
का उपदेश भी है । 

यद्यपि भारतीय दर्शनोकी परम्परा अनादि कालतसे प्रवाहित हैँ तधाषि 
ज्ञान-तत्त्वके उपदेशक जिन महामनीपियोने अनादि परम्परा प्रचलित जिस 
मार्ग व तत््वोकी तकंकी कसौटीपर परखकर अनुभवस उनके असन्दिग्व 
स्वरूपका निर्णय किया तथा दु.खदवाग्निसे सन्तप्त पामर-प्राणियोकी 
मोक्षात्मक-शान्तिपद प्राप्त करके लिए जो आमगमोपदेश दिया वह उन्त 
रत्वत्रयादि आचारनिष्ठ लोकिक व्यवहारातीत एवं जीवन्मुक्तकी ल्थितिको 
प्राप्त हुए तीर्थद्धरोके नामसे प्रसिद्ध हुआ। जेसे मह॒पि कपिलप्रोक्‍्त 
कापिल था साख्यदर्गन, कणादकथित काणाददर्शन, पृतजञ्जलिप्रोक्त 
पातञ्जलदर्शान, अक्षपाद गौतम प्रतिपादित गोतमदर्णशन कहें गये और 
इन नामोंसे वे प्रसिद्ध हुए। इसी तरह अर्हन्‌ू या जिनके द्वारा प्ररुपित 


१. सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि सोक्षमार्गः ।? -तत्त्वाथंस०१-१ । 

२. जेन परिसाषाके अजुसार अहन्‌ या जिन कोई नित्य-सिद्ध, अनादि 
सुक्‍त एक परमात्सा नहीं है| किन्तु सोक्षमार्गका उपदेशक, सब्ज्ञ ओर 
कमभूर्तोका भेत्ता साव्मिक्त आत्मा ही परमात्मा है। ऐसे आत्मा 
ही मुक्ति ओर सुक्तिमागंका उपदेश देते हैं । ये जीवन्युक्त-जेंसी दशामें 
स्थित होते हैं । रागादि दोषोंके क्षीण हो जानेके कारण वीतराग*, सूत, 
भविष्यद्‌ ओर वतमान तथा सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदा्थोको 
साक्षात्कार करनेसे सर्वज्ञ|' सबके पूजनीय होनेसे अहेन्‌!, सननशील 
होनेसे मुनि”, कामविजयी होनेसे 'जिनः और आगमका उपदेश करने 
से 'तीथंक्वुर”ः आदि शब्दोंसे अत्याइत होते हैं। ऐसे अहँन मुनियोके 
साक्षात्कार और तत्त्वज्ञानमें भेद नहीं होता । इस श्लेणीमें प्रविष्ट समी 


हो 


ब्नई के 
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दर्शन जैन दर्णन हैं 4 इन तच्त्वदर्शी भहंन्तोमें कयादादि जैसे तत्त्वदर्शियो- 
की अपेक्षा यह विशेषता पायी जाती है कि सभी अहंन्तोके तत्त्वज्ञान और 
तत््वोपदेशमें कोई मतभेद नहीं होता । जब कि इतर दार्शनिकों और 
दर्शनप्रवर्तकोमे वह देखा जाता है। उदाहरणके लिए जीवको कोई 
अण्‌ मानते ह. तो कोई विभु स्वीकार करते हैं। कोई ( वेदान्तादि ) 
आत्माको ज्ञानस्वरूप प्रतिपादन करते है तो कोई नैयायिकादि उसे 
समवायसे ज्ञानगुणवाला बतलाते हैं । पर, जैब तत्त्वोपदेष्ठाओके 
मिद्धान्तोम कोई अन्तर नहीं पाया जाता। हाँ, आचारकी अपेक्षा उनके 
अवान्तर श्वेताम्बरादि सम्प्रदायोमें वह कुछ देखा जाता है । किन्तु वह 
दाशनिक भेद नही हैँ। केवल आगमानुसार आचार-प्रणालीका भेद है । 
दार्शनिक दृष्टिसे जीव, कर्मपुद्गल, बन्ध, मोक्ष, सृष्टि, पदार्थसख्या, 
प्रमाणसख्या, सादिमुक्त ईश्वरवाद, अनेकान्त, स्याह्ाद, सप्तभड्भीवाद आदि 
सिद्धान्तोंक बारेसे कोई तात्तिक भेद उनमे नही है। इसी तरह सृक्षम 
पदार्थके विपयमें भी सभी अहंन्तोकी एक ही तात्विक प्ररूपणा है। इस 
विवेचनसे प्रकट हैं कि जैनदर्शन नास्तिक दर्शन नही है । 


दर्शनोके आस्तिक और नास्तिक भेंदके विपयमें यहाँ तक जो विचार 
व्यवत किया है उससे स्पष्ट हैं कि आस्तिक और नास्तिकके भेदका कोई 
ऐसा आधार उपलब्ध नही है जो युक्ति तथा प्रमाणसे सिद्ध हो और सर्व- 


अहँन्‌ यथा जिन एक ही स्थितिके होते हैं । इस कारण किसी भी सर्चन्न- 
अहंन-हारा कहा गया आगम जैन आगम या जैन दर्शन था आहंत 
टशन कहा जाता है । यह स्मरणीय है कि जो अहन्‍त तीर्थड्वर कर्मके 
कारण संसारके लिए कल्याणका उपदेश देते हैँ वे तीथथंद्लर कहे जाते हैं। 
समी जअहंन्‌ तीथंकझ्ूर हों, ऐसी बात नहीं है और इसलिए ऐसे तत्त्वोपदेष्ट 
तीथंछूर प्रत्येक कार ( अबसपिंणी और उत्सर्पिणी ) में २७ ही होते हैं। 
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मान्य हो । वह केवल साम्प्रदायिक दृष्टिसि कल्पित हुआ है। प्राचीन 
दर्शन-पग्रन्थोम वह दृष्टिगोचर नहीं होता । 


श्रोत ओर श्रोतेतर दर्शन : 


भारतीय दर्शनोके विभागपर विचार करते हुए हम इस निष्कर्ष पर 
पहुँचे हैं कि भारतीय दर्शनोकी दो श्रेणियाँ हैं : एक श्रोत दर्शन और 
दूसरी श्रौतेतर दर्शन । जिसमे श्रुतिकों प्रवान एवं प्रमाण मानकर तत्त्व 
प्रतिपादित हैं वह श्रौतदर्शन श्रेणी हैं। दूसरी श्रौतेतरदर्शन श्रेणी वह 
है जिसमें विशिष्ट व्यक्तिके अनुभव तथा तकंकों प्रधान एवं प्रमाण मानकर 
तत्त्वोका विवेचन है । प्रथम श्रेणीमे श्रुतिके आधारसे प्रतिष्ठित सांख्य, 
न्याय, वैशेषिक, मीमासा और वेदान्त दर्शन सम्मिलित हैं और द्वितीय 
श्रेणीमं जैन, वौद्ध और चार्चाक दर्शत गर्भित हैं । इन दोनो श्रेणियोको 
क्रमश: वेंदिक दर्शन और अवैदिक दर्शनके नामसे भी उल्लेखित किया 
जा सकता हैं। इस विभाजनमे उपयुक्त कोई आपत्ति नही हैं और 
ने किसी दर्शनके प्रति संकुचितता या असम्मान ही प्रकट होता है । 


भारतीय दशनोमें परस्पर भूयभसास्य : 


भारतोय दर्शन अनेक भेदोम विभकत भले ही हो, किन्तु चार्वाक और 
दन्‍्यवादी दर्शनोको छोड़कर अन्य सभी दर्शनोका आत्मवादर्मे विवाद नही 
हैं | निरात्मवादी बौद्धोमें भी योगाचारादि सम्प्रदायमें क्षणिक-विज्ञान- 
सन्तानकों आत्मरूपसे स्वीकार किया है और उसके आलय-विज्ञान तथा 
प्रवृत्ति-विज्ञान ये दो भेंद भी माने गये हैं ॥ एवं अविद्या-वासनाके विनाश 
होनेपर  दीप-निर्वाणकी तरह आत्म-निर्वाण--निरास्रव-चित्तसन्ततिका 
उत्पादरूप मोक्ष भी माना हैं। भारतीय दर्शन जिस मूल-भित्तिपर खड़ा 
हैं वह यही आत्मवाद है। यह आत्मवाद भारतीय दर्शनका प्राणभूत है । 
आत्माके पुण्यापुण्यकर्म, उसका आवागमन, बन्ध, कर्मचशात्‌ नानायोनि, 
मोक्ष, तत्साघन तत्त्वज्ञानादि सिद्धान्तोमें भी भारतीय दर्शनोंका परस्पर 
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ऐक्य हैं। इन सभी दर्शनोका एक मात्र उद्देश्य कमंबच्धचनके भोगमे पड़े 
हुए जीवकी उस बन्धनसे मुक्त कराना और मोक्ष दिलाना है। इस 
उद्देश्यमे कोई अन्तर नही है, चाहे वह श्रोत दर्शन हो, चाहे भर्हँतादि-मुनि, 
परम्परा प्राप्त दर्शन हो। यह दूसरी वात हैं कि भारतीय दा निको- 
का जीवके स्वरूप, धामिकाचरण, मोक्षस्वरूप, तत्त्वसंख्या, प्रमाणसख्या 
आदिके विपयमें परस्पर नितान्त मतभेद हैं। और इस मतभेदका कारण 
है आत्मा, पुनर्जन्म, पुण्य-पाप, स्वर्ग-तरक, वन्ध-मोक्षादि आत्मसम्बन्धी 
मान्यताओकी अत्यन्त सुक्ष्ताा ओर दुरूहता। ये सब हस्तामलकवत्‌ 
प्रदर्शित नही किये जा सकते और न वे स्वबुद्धिजन्य तर्कसे भी जाने जा 
सकते है । ऐसे दुरूह एवं अचिन्त्य भावों ( वस्तुओं ) के बारेमें महाभारतमे 
कहा हैं कि जो अचिन्त्य तत्त्व है उनकी सिद्धि अल्पन्न अपने तकंसि करनेका 
प्रयत्न न करे । 

भारतीय द्शनोका प्रयोजन ; तत्त्वज्ञानप्राप्ति 


फिर भी दर्शनशास्त्र तत्त्वोका ज्ञान करानेमे साधन हैं। विभिन्न 
युक्तियाँ, विभिन्न तक और अनुमानादि प्रमाण उसमे प्रदर्शित किये जाते 
हैँ और इन सबके आधारसे उनका हमें यथायोग्य ज्ञान होता ही है। उक्त 
सूक्ष्म तत्त्वोका भी ज्ञान तत्त्वदर्शी, अनुभवी और परानुग्रही जीवन्मुक्त तत्त्व- 
द्रष्ठाओके कल्याणकारी सद॒पदेश तथा श्ञास्त्रसे हो सकता हैँ । शास्त्रों और 
तत्त्वज्ञोके अनुभवोर्म भेद देखनेमें आनेसे कोन-सा शास्त्र, कौन-सा सम्प्रदाय, 
किस धर्म और किस तत्त्वज्ञानीको प्रमाण माना जाये, इसका निर्णय मनुष्य 
अपने प्राक्‍तनकर्मानुसार प्राप्त अदृष्ट, सस्कार, जन्म, वश, विद्या, बुद्धि 
आदि उपकरणोसे ही कर सकता हैं। ये उपकरण ही उसे किसी-न-किसी 
सम्प्रदायके सिद्धान्तोकों माननेके लिए बाध्य किये रहते है । अभिप्राय यह 





१, 'अचिन्त्या' खलु ये भाषा न तांस्तकंण योजयेत ।! 
“+मसहामा, सी, ५-१२ । 
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हैं कि प्रारम्भिक दक्षामे जब मनुप्य अशिक्षित रहता है तो उसके सामने 
किसी भी सम्प्रदायके उचितानुचितका निर्णय करनेका कोई भी साधन 
नही रहता । परिशेपात्‌ ओर अत्यन्त तिकट होनेसे उसे वही सम्प्रदाय या 
धर्म स्वीकार कर लेना पडता है, जिसमे उसका जन्मसे ही सम्बन्ध रहता 
हैं। व्यवहारानुसार उसके सस्कार भी उस सम्प्रदाय या घर्मके अनुकूल 
दृढ होते जाते हैं ॥ इस तरह मनुष्य अपने-अपने साम्प्रदायिक सिद्धान्तोके 
अनुसार प्रवृत्ति करता हैं भौर उन्हें माननेमें बद्धपरिकर होता है! 
सम्प्रदायोका और उनके सिद्धान्तोका भेद तत्तत्‌ सम्प्रदायके आगमोके उप- 
देष्टा आचार्योके मनृुभवपर आश्रित होता हैं। इन्द्रियातोत चेतनात्मक 
सृक्ष्मतत्त्वोमें अदष्टवश दृष्टिमेद होना नेसगरिक हुँ | इस प्रकार अपनी प्राप्त 
दुष्टिके अनुसार सभी दर्शन-प्रवर्तक अपने दर्शनोंमे तत्त्वोका उपदेण देते 
है। यह तत्वभेंद ही दर्शन-भेदका कारण होता हैं। इन तत्त्वदशियोके 
द्वारा उपदिष्ट तत््वोका अनुसन्धान, जो दर्शन या ज्ञान कहा जाता है, ओर 
उसके विपयभूत पदार्थोकी सिद्धि भी प्रमाणाघीन हैं । इससे हम यह सहज 
में जान सकते हैं कि भारतीय दर्णन तत्त्वज्ञानके स्रोत हें और तत्त्वज्ञान 
नि.श्वेयसका कारण हैं । 
तत्वजश्ञानक्रा आधार ४ श्रमाण ६ 

स्वीकृत सिद्धान्तोकी रक्षा और तत्त्व-व्यवस्थाके लिए प्रमाणका मानना 
आवश्यक तथा अनिवार्य हैं। सभी दर्शनकारोने प्रमाणकोी स्वीकार किया 
हैं। परन्तु उसके स्वरूप, सख्या, विषय और फलके सम्बन्धमें उनमें एक्‍्य 
नही है । इतना होते हुए भी सभीने उसे तत्त्वज्ञानका असन्दिग्ध उपाय 
बतलाया हैँ । यहाँ प्रग्न हो सकता हैं कि यदि तत्त्वकी व्यवस्था प्रमाणसे 
होती हैँ ती प्रमाणको व्यवस्था कैसे होगी ? यदि प्रमाणकी व्यवस्थाके लिए 
लनन्‍्य प्रमाण माना जाये तो उस्त अन्य प्रमाणकी प्रतिष्ठाके लिए अन्य 
तृतीय प्रमाण स्वीकार किया जायेगा और इस तरह कहीं भी विधान्ति न 
ढीनेके कारण अनवस्था दोप बाता हैं । अगर कहा जाये कि प्रमाणान्तरके 
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बिना ही प्रमाणकी व्यवस्था हो जाती हैं तो ठत्त्वकी व्यवस्था भी स्वत, 
हो जाये, उसकी सिद्धिके लिए प्रमाणका मानना भी निरथंक हूँ ” इस 
प्रन्‍नका समाधान जैन दार्शनिकोकी दृष्टिम इस प्रकार है कि प्रमाणको 
प्रदीपकी तरह स्व-पर व्यवस्थापक माना गया हेँ। जिस प्रकार प्रदीप अन्य 
पदार्थोका प्रकाशन करता हुआ अपना भी प्रकाशन करता हँ--उसके 
प्रकाशनके लिए प्रदीपान्तरकी आवश्यकता नही होती उसी तरह प्रमाण भी 
प्रमेयकी व्यवस्था करता हुआ अपना भी व्यवस्थापक हे--उसकी व्यवस्था 
के लिए प्रमाणान्तरकी ज़रूरत नहीं होती। हाँ, प्रमाणके प्रामाण्यकी 
उत्पत्ति तथा ज्ञप्तिकों लेकर दार्शनिकोमें बहुत मतभेद हैं । कोई उसे स्वत , 
कोई परत और कोई स्वत परत स्वीकार करते हैँ । किन्तु प्रामाण्यके 
अर्थाव्यभिचारित्वस्वरूपके विषयमे प्राय सब एकमत हूँ । प्रमाणने जिस 
अर्थकों जाना हैं वह अर्थ यदि है तो वह प्रमाण हैँ गौर यदि उसका जाना 
हुआ वह अर्थ उपलब्ध नहीं है तो वह अप्रमाण है। अत प्रमाणके 
प्रामाण्ययी कसोंटी उसका अर्थाव्यभिचारित्व हैं। इससे विदित है कि 
तत्त्वज्ञानकगा आधार एक मात्र प्रमाण है । 


प्रमाण-च्चों : 


इस प्रमाणकी चर्चा प्रत्येक दर्शनने की हैं। उसका स्वरूप क्‍या है ? 
उसके कितने भेद है ? उसका फल क्या हैं और विपय कया हैं ? इन प्रश्नों 
पर सभीने विचार किया है और अपने अनुभव, तर्क तथा बुद्धिसि उनका 
निर्दधारण किया हूँ । इस विपयमम भारतीय दाश्शनिकोका परस्पर भारी मत- 
भेद हैं। हम पहले कह आये हैं कि भारतीय दर्शन श्रुति और आचार्योके 
अनुभव, तर्क एवं युक्ति इन आघारोका अबलम्बन कर श्रीत दर्शन और 
तीर्थद्धू रानुभवाश्रित दर्शन इन दो भागोमें विभकत है। इन दर्शनोमें प्रत्यक्ष, 
अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, अनुपलब्धि, सम्भव और ऐतिह्य पर्यन्त 
प्रमाणोकी सख्या मानी गयी हैँ । इससे अधिक इज़ितादि भी प्रमाणत्वेन 
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कुछ सम्प्रदायोमे मान्य हैं । प्रत्यक्ष लेकर अनुपलब्धिपर्यन्त छह प्रमाण 
भट्टानुयायी मीमासकोको मान्य है, व्यवहारें भाट्ननय इस तीतिके अनुसार 
अद्वैतवेदान्तियोको भी ये ही छह प्रमाण स्वीकृत हैं। प्रभाकरानुयायी 
मीमासक अनुपलव्धिको छोड़कर आर्थापत्तिपर्यन्त पाँच ही प्रमाण मानते 
हैं। उपमानतक चार प्रमाण नैयायिकोकों मान्य हैँ । झब्दपर्यल्त तीन 
प्रमाण साख्य-योग दर्शानमे स्वीकृत हैँ । प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण 
वशेपिक तथा बौद्ध दोनो दर्शनोमे माने गये हैँ । केवल एक ही प्रत्यक्ष 
प्रमाण अत्यन्त स्थुल प॒दार्थवादी चार्वाक़ दर्शन स्वीकार करता हैं। प्रमाणों 
की संख्याकी तरह उनके स्वरूपमें भी दार्शनिकोमें मतभेद हैँ । इन सबका 
विशेष अध्ययन इन दर्शनोंके दर्शन-ग्रन्थोसि किया जा सकता है । 


५, रे 
जन दर्शानमे प्रमाण-व्यवस्था 5 


तत्त्व-जिज्ञासुओको जिज्ञासा हो सकती है कि जैनदर्शनम प्रमाणका 
स्वरूप क्या है ? उसके कितने भेद माने गये हैँ ? उसका फल और विषय 
क्या हैं ? जेनद्नमे इन प्रश्नोपर विस्तारके साथ ऊहापोह किया गया 
हैं। जैनाचार्योकी मान्यता है कि इन्द्रिय या इन्द्रियार्थसन्निकर्प प्रमाण नहीं 
हो सकता । किन्तु अन्वय-व्यतिरेकसे स्वार्थपरिच्छेदी ज्ञानकों ही प्रमाण 
माना जा सकता है । इन्द्रिय, और सन्निकर्पादि-सामग्रो-समवधान-दशामे 
भी ज्ञानके अभावमें वस्तुकी परिच्छित्ति नही होती । इस कारण अपना और 
अन्यका सम्यक्‌ निश्चय करानेवाले ज्ञानकों हो प्रमाण कहा जा सकता हूँ । 
यह प्रमाण दो भागोमे विभकक्‍त हूँ --१९ प्रत्यक्ष भौर २ परोक्ष । स्पष्ट 
ज्ञानको प्रत्यक्ष और अस्पष्ठ ज्ञानकों परोक्ष कहा गया है । यह ज्ञातब्य है 
कि अन्य ताकिकोंके द्वारा अभिमत अनुमान, आगम, उपमान, अर्थापत्ति, 
सम्भव, प्रातिम, ऐतिह्ाय आदि प्रमाणोका अन्तर्भाव प्रमाणके दूसरे भेद 


१ स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम्‌ ।-परीक्षासु० १-१ । 
२. 'तद्‌ ढंधा, प्रत्यक्षेतरसेदात्‌-परीक्षास्ु० २-१,२ । 


प्राक्थन २५९ 


परोक्षमें हो हो जाता हैं क्योकि ये सभी ज्ञान इन्द्रियादिकी सहायता लेकर 
उत्पन्न होनेके कारण अस्पष्ट हैं। इस परोक्ष प्रमाणमें ही स्मृति, प्रत्यभि- 
ज्ञान, तक॑-जैसे अन्य कितने ही प्रमाणोीका समावेश हो जाता हैँ । वास्तवमे 
जैन दार्शनिकोकी यह विशेषता हैं कि उन्होंने इतनी व्यापक, किन्तु अपने 
में सीमित परोक्ष-प्रमाणकी परिभाषा बनायी कि उसमे इन्द्रियादि सापेक्ष 
सभी प्रमाण समा जाते हैं । इस परोक्ष प्रमाणके जन विद्वानोने पाँच भेद 
माने हँ--स्मृत्ति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमान और आागम। प्रत्यक्षके भी 
दो भेद हैं. १ साव्यवहारिक और २ पारमाथिक। इन्द्रिय और मनकी 
भपेक्षाकर होनेवाले एकदेश निर्मल ज्ञानकों साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते 
हैं। यह ज्ञान प्रवृत्ति और निवृत्तिरूप सव्यवहारका कारण होता है, इस 
लिए इसका नाम साव्यवहारिक हैँ ! स्वल्प निर्मेछता थुक्त होनेसे यह ज्ञान 
प्रत्यक्ष भी कहा जाता है। पर वास्तवमें इन्द्रियादिकी सहायता सापेक्ष 
होनेसे यह साव्यवहारिक ज्ञान परोक्ष ही है । दूसरा पारमार्थिक प्रत्यक्ष वह 
है जो इन्द्रियोको सहायता रहित है, पूर्णतया निर्मल है और द्रव्य, क्षेत्र, 
कालादि सामग्रीकी परिपूर्णतासे जिसके आवरण दूर हो गये हैं । ऐसा 
ज्ञान ही मुख्य प्रत्यक्ष या पारमाथिक प्रत्यक्ष कहा जाता है । इस प्रकारका 
नि सीम प्रत्यक्षज्ञान, जिसमें कोई प्रतिवन्‍्ध नही और न इन्द्रियोकी सहा- 
यताकी अपेक्षा होती है, त्रिकालदर्शी अर्हन्तोको ही होता हैं। मशत 

व्यवहारदश्षामें वह योगियोको भी होता है, पर वह विकलपारमार्थिक 
प्रत्यक्ष है। सकलपारमा्थिक प्रत्यक्ष केवल बहुँनतोको होता हैं। निष्कर्ष 
यह कि विशद ज्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाण है और दूसरे ज्ञानों या इन्द्रियादि 
सामग्रीकी सहायता लेकर होनेवाला ज्ञान परोक्ष ज्ञान व परोक्ष प्रमाण है । 

ये दोनों हो प्रमाण प्रदीपकी तरह स्वपरप्रकाशक हैं और अज्ञानके निवर्त्तक 
एव हेयोपादेयोपेक्षावुद्धिके जनक होनेसे सफल हैं तथा प्रमेयार्थके निश्चा- 
यक हैं। जैनदर्शनमें जहाँ विस्तारपूर्वक प्रमाणका निरूपण किया गया है 
वहाँ उसके विषयका भी विशद विवेचन उपलब्ध होता हैं । 
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पस्तुत कृति : 

अपने अभिमत दर्शनके सिद्धान्तोकी विवेचना करना प्रत्येक दाशनिक 
को अत्यावश्यक होता हैँ। प्रमाण-परिशुद्धिके बिना स्वाभिमत दर्शनके 
तात््विक सिद्धान्तोकी स्थापना असम्भव है, इत्यादि अभिप्रायतसते ही जेन- 
दार्शनिक श्रीनरेन्द्रसेनने प्रमाणप्रमयकलिका' नामका यह रूघुकाय प्रमाण- 
ग्रन्थ निर्मित किया है। विद्वान ग्रन्थकारने इसमें अतिसक्षेपमे दर्शनश्ञास्त्र 
के प्रधान विपय प्रमाण और प्रमेयतत्त्वकी युक्तिपूर्ण एवं विशद विवेचना 
की हैं । नि सन्देह श्रीनरेचद्रसेनकी यह भारतोय-दर्शनसाहित्यकोी अनुपम 
देन है। इसके प्रकाशनसे जन-दर्शनके प्राथमिक जन तथा जेनेतर सभी 
अभ्यासियोकों बडा लाभ पहुँचेगा । मेरा विश्वास है कि यह ग्रन्व पूर्व पक्षके 
रूपसे कथित इतर दाशनिकोके अभिमत प्रमाण-प्रमेयसिद्धान्तो और उत्तर- 
पक्षके रूपमे प्रतिपादित जैन दर्शनके प्रमाणादि सिद्धान्तोका ज्ञान करानेने 
भली-भाँति समर्थ हैं। यह जैनदर्शनके तत्त्वोके जिज्ञासुओक लिए ही नही, 
किन्तु इतर दार्शनिकोर्के लिए भी उपादेय हैं । 

हिन्दू विश्व-विद्यालयके संस्कृत-महाविद्यालयमे जनदर्शनके प्राध्यापक 
श्री दरवारीलारू जेन कोठियाने आधुनिक शैलीसे इसका योग्यताके साथ 
सम्पादन करके और अपनी वंदुष्यपूर्ण विस्तृत प्रस्तावनामे इसके प्रतिपाद्य 
विपयोपर ऐतिहासिक दृष्टि तथा विषयक्रमका अनुसरण करते हुए प्रकाश 
डालकर इसे और भी अधिक उपादेय बना दिया हैं । आशा है यह कलिका 
अपने ज्ञान-सोरभसे विद्वानोंके मन-मधुकरको मुग्ध करेंगी । 


फाल्गुन कृष्णा १ वि.स. २०१८, हीरावल्लभ शास्त्री 
१९-२-६२ अध्यक्ष, दर्शन-विभाग 
हिन्दू विश्व-विद्यालय, काशो 


सम्पादकीयथ 


प्रस्तुत अन्थ ओर उसका सम्पादन ; 


अक्तुबर सन्‌ १९४४ में कलकत्तामे वीरशासन-महोत्सव मनाया गया 
था। इसका आयोजन वीरसेवामन्दिर, सरसावा ( सहारनपुर ) की 
ओरसे उसके अध्यक्ष बा० छोटेछालजी जैन कलकत्ताके प्रयत्नोंसे हुआ 
था। उस समय हम इसी सस्थामे शोध-कार्य करते थे भौर इसलिए हमें 
भी उसमें सम्मिलित होनेका अवसर मिला था। वहसे लौठते समय 
संस्थाके सस्थापक आचार्य पण्डित जुगलकिशोरजी मुख्तारके साथ एक 
दिनकी आरा झुक गये थे। बहुत दिनसे मेरी इच्छा वहाँकी सुप्रसिद्ध 
साहित्यिक सस्था---जन सिद्धान्त भवनको देखनेकी बनी हुई थी। भवनके 
विशाल ग्रन्थ-भण्डारको देखते समय हमे उसमे जैन न्याय-शास्त्रकी कई अप्र- 
काशित रचनाएं वृष्टिगोचर हुईं । उनमें-से कुछ रचनाएँ में सम्पादनके लिए 
अपने साथ लेता आया । दो-तोन ग्रन्धोकी पाण्डुलिपियाँ भी मैने उसी समय 
कर ली थी । पर उनमे-से किसीके सम्पादनका अवसर उस समय अच्य प्रव- 
त्तियोमे सलग्न रहनेके कारण मुझे न मिल सका । प्रस्तुत प्रसाणप्रसेयकलिका 
उन्ही पाण्डुलिपियोमें-से एक हैं और जिसका सम्पादन अब हो सका हैँ । 
गत वर्ष सन्‌ १९६० के जूनमें जब श्रद्धेय मुख्तार साहबके साथ 
अनेक विद्या-प्रतिष्ठानोके प्रतिष्ठाता एवं अभीक्ष्णजज्ञानोपयोगर्से निरत 
पूज्य श्री मुन्ति समन्‍्तभद्रजी महाराजके पाद-सान्निध्यमें बाहुबछी ( कोल्हा- 
पुर ) जानेका स्वर्णावसर प्राप्त हुआ, तो वहाँ प्रर्यात साहित्य-सेवी 
डा० ए. एन. उपाष्येसे भेंट हो गयी। साहित्यिक-चर्चा करते समय 


१, यह सस्‍्था अब दुरियागज, देहलछीस शा गयी है (-सं० । 
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उपाध्येजीने मुझे माणिकचन्द्र-ग्रन्थमालाके लिए उक्त प्रमाणप्रमेयकलिका 
के सम्पादनकी प्रेरणा की । फलत वह बब इस ग्रन्यमालासे प्रकाशित 
हो रही है । 

प्रति-परिचय 


हम ऊपर उल्लेख कर आये है कि आरम्भमे हमे आरा-भवनकी ही 
एकमात्र प्रति प्राप्त हुई थी। इसके बाद घर्मपुरा, दिल्लीके नया मन्दिर 
स्थित शास्त्र-भण्डारसे भी इसकी एक प्रति और मिल गयी । यह 
प्रति आरा-प्रतिकी मातृ-प्रति हँ--इसीपरसे उसको प्रतिलिपि हुई हैं ओर 
आरा-प्रतिसे लगभग सवा-सौ वर्ष पुरानी हैँ। ग्रन्धके सम्पादनमें हमने इन 
दोनो प्रतियोका उपयोग किया हैं। उनका परिचय इस प्रकार है : 


१. द प्रति-यह दि० जैन नया मन्दिर, घर्मपुरा, दिल्‍्लीके शास्त्र- 
भण्डारकी प्रति हैं। इसकी देहली सूचक द' सज्ञा हैं। इसमें कापीनुमा 
उतने ही लम्बे और उतने हो चौडे कुछ १३ पत्र है। प्रत्येक पत्रके एक- 
एक पणष्ठमें १८, १८ पक्तियाँ और एक-एक पंक्तिमे प्राय. २४,२४ अक्षर 
हैं । अन्तिम पत्रके द्वितीय पृष्ठमें केवल ११ पक्‍्तियाँ हैँ । यह प्रति पुष्ट 
तथा अच्छी दशामें हैं और उसकी लिखावट स्वच्छ एवं साफ हैँ । प्रति- 
लेखनका समय 'संबत्‌ १८७१* अन्तम दिया हुआ हैँ, जिससे यह प्रति 
लगभग १५० वर्ष पुरानी स्पष्ट जान पड़ती हैं । यह बा० पननालारूजी 
अग्रवाल दिल्लीकी ऋृपासे प्राप्त हुई 

२. आ प्रति-यह जैन सिद्धान्त भवन आराको प्रति है। इसकी 
आरान्वोधक 'आरा सज्ञा रखी हैं । आरम्भम हमें यही प्रति मिली थी | 
इसमें पत्र-संख्या १० हैं। प्रत्येक पत्रमें उसके प्रथम तथा द्वितीय पृष्ठमे 

१२,१२ पंक्तियाँ है। पर प्रत्येक पंक्तिमे अक्षर-संख्या सम नही है । किसी 
में ४८, ४९ ५०, किसीमें ५१, और किसीमें ५२, ५४, अक्षर है। लम्बाई 
३॥ इंच तथा चौडाई ६॥ इच हैं। ऊपर कहा जा चुका हैं कि 


सम्पादकीय ३३ 


इसकी देहलीकी प्रतिपरसे प्रतिल्षोेषि करायी गयी हैं। जैसा कि इसके अन्तिम 
समाप्ति-पुष्पिका-वाक्‍्यसे भी प्रकट है। और जिसमे इस प्रतिके लेखनका 
भी समय 'संचत्‌ १९९१ दिया गया हैँ। यह प्रति भवनके तत्कालीन 
अध्यक्ष प्रो० नेमिचच्धजी ज्योतिपाचार्य, एम. ए. आरानद्वारा प्राप्त हुई थी 
और अब उसका परिचय पेरी प्रेरणा पाकर भवनके वर्तमान कार्यवाहक 
पं० ब्रह्मदत्तजी मिश्रने भेजा हैं । 

इन दो प्रतियोंके अतिरिक्त हमें और कोई प्रति प्रयत्त करनेपर भी 
उपलब्ध नही हो सकी । 
संशोधन और चुटित पाठ-पूर्ति : 

यद्यपि दोनो प्रतियाँ अधिक प्राचीन नही हैं, फिर भी अनेक स्थलों 
पर काफी अशुद्ध पाठ मिले है और कई स्थानोपर वे त्रुठित भी प्रतीत हुए 
हैं। रचना-शैथिल्य भी हमे अनेक जगह खटका है। प्रस्तुत सस्करणमे हमने 
उन अशुद्ध पाठोको शुद्ध तथा त्रुटितोंको पूर्ण करनेका यथासाध्य प्रयत्न 
किया हैं। मूलकारकी क्ृतिको हमने ज्यो-का-त्यो रहने दिया है। हाँ, 
जहाँ कुछ असगति या न्यूनता जान पडी है वहाँ अपनी ओरसे सन्दर्भानुकूछ 
[ | ऐसे कोष्टकमे पाठोका निक्षेप करके उसे दूर करनेका आशिक 
प्रदत्त अवश्य किया है । यहाँ उदाहरणके लिए उन कतिपय भशुद्ध तथा 
त्रुटित पाठोको उनके शुद्ध एवं पूर्ण रूपोके साथ दिया जाता है । 


अशुद्ध शुद्ध पृष्ठ 
उच्यन्ताम्‌ उच्यताम्‌ १ 
निवर्तेत निवर्तेते ६ 
भ्चेतनो$रथकरणं अचेतनो$र्थ. करणम्‌ ७ 
प्र माणप्रपच्चता प्रामाण्यप्र पञ्चता ८ 
प्रकृतिमहा निति प्रकृतेमहानिति ८ 


4. देखिए, इसी पुस्तकके पृष्ठ ४६का पादु-टिप्पण । 
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सासनेस्य; शाश्वतेम्य, १३ 
प्रदीपाना प्रदीपादीनाम * १६ 
घटरूपत्वज्ञान घट-रछप-हपत्वज्ञान १६ 
-त्मकमव सर्वज्ञात्वे ग्यवसायात्मकत्तवे २२ 
कत्‌ -कर्म-क्रिया कतृ -करण-क्रिया श४ 
चक्षुरादि चाक्षुपादि २८ 
दर्शकप्रापकत्वादपि दर्शकत्व-प्रापकत्वावि- ३० 
प्रसारणकारणानि प्रसारणानि ३३ 
बाधकत्वा नुपपत्तें वाघितत्वानुपपत्ते . ३४ 
वस्तुन एकाशनात्‌ वस्तुन एवं प्रकाशनात्‌ ४० 
च्रुटित पृ७ 
अथाभिन्ना चेत्‌ दोनों प्रतियोमें नही है ८ 
इति कक रा १६ 
प्रमाण का कर १७ 
परस्परसापेक्ष हद रे प्‌ 
भवता न ड कप 
नाप्यनुमानं तत्साधकम्‌, तस्य सम्बन्धग्रहणपूर्वकत्वात्‌ । 
सम्बन्धग्राहक॑ च न किचित्प्रमाणमस्ति २८ 
तत २९ 
तस्य ३३५ 
तत्र द्रव्याणि ३५ 
नवेव ३६ 
कि च, अन्यतो5पि अनुमान- ३९ 
अपि चए्‌ 


अन्य कितनी ही अशुद्धियोंकी मूल-ग्रन्थ और उसके पाद-टिप्पणसे 
जाना जा सकता हैं। यहाँ उन सबका उल्लेख करना आवश्यक्र नही है । 


सम्पादकीय ३५ 


संस्करणकी विशेषताएँ : 

(१) यह ग्रन्थ पहलो वार प्रकाशित हो रहा है। प्राप्त प्रतियोके 
आधारसे पूर्ण सावधानीके साथ इसका सशोधन किया गया है। शुद्ध 
पाठकों मूछमे रखा है और अशुद्ध पाठो एवं पाठान्तरोको द्वितीय फुटनोटमे 
दे दिया है । 

(२) विषय-विभाजन, उत्थानिका-वाक्योंकी योजना और अनुच्छेदो 
( पराग्राफो ) का विभागीकरण कर देनेसे ग्रन्थके अम्यासियोको इसके 
अभ्यास करने एवं पढनेमे सौकर्य होगा और कठिनाईका अनुभव नही होगा। 

(३) ग्रन्थम आये हुए अवतरणोकों इनवर्टेड कॉमाज़मे रख दिया गया 
है, जिससे उनका मूलग्रन्थसे सहजमें पृथक बोध किया जा सके । साथ ही 
उनके मूल स्थानोको भी खोजकर उन्हें [| | ऐसे कोष्टकमे दे दिया है । 
अथवा मूल स्थानके न मिलनेपर उसे खाली छोड दिया है । 

(४) ग्रन्थके विपयसे संबद्ध उन उद्धरणोकों भी दूसरे भ्रन्थोंसे 
तुलनात्मक टिप्पणोंके रूपमे पहले फुटनोटमें दे दिया गया है, जिनसे 
प्रकृत विषयकोी समझनेमे पाठकोकों न केवल सहायता ही मिलेगी, अपितु 
उनसे उनका इस विषयका ज्ञान भी सम्पुष्ट होगा । 

(५) ग्रन्धकी विषय-सूची और पाँच परिशिष्टोकी योजना भी की गयी 
है, जो बहुत उपयोगी सिद्ध होगे । 

(६) हिन्दू विश्वविद्यालय वाराणसीके सस्कृत-महाविद्यालयमें दर्शन- 
विभागाध्यक्ष विद्वद्दर प्रो० हीराबल्‍लभजी शास्त्रीका महत्त्वपूर्ण प्रावकथन, 
जो कई विषयोपर अच्छा प्रकाश डालता है, सस्करणकी उल्लेखनीय 
विशेषता है । 

(७) प्रस्तावनामें जैनन्यायके दोनों उपादानो--प्रमाण और प्रमेय-त्तत्त्वो 
पर विस्तृत एवं तुलनात्मक विचार किया गया है। साथमे ग्रन्थ और ग्रन्ध- 
कारके सम्बन्धमे ऊहापोहपूर्वक पर्याप्त तथा अभीष्ट साम्मग्नी प्रस्तुत की 


३६ प्रमाणप्रमेयकलिका 


गयी है । कहना न होगा कि प्रस्तावना जैनन्यायके अम्यासियो और अनेक 
विद्वानोकी वोद्धिक भूखको मिटानेमे सक्षम होगी । 


रुतशतानशतपन ६ 


प्रस्तुत सस्करणको इस रूपमे उपस्थित करनेमें जिन महानुभावोकी 
मुझे सहायता एव प्रेरणादि मिले हैँ, उनका आभार प्रकाशित करना भेरा 
विशिष्ट कर्तन्य है । 

गुरुदेव पूज्य श्रीमुनि समन्तभद्रजी महाराजका साज्निध्य न मिला होता 
तो इस ग्रन्थका सम्पादन ओर प्रकाशन सम्भवत. इतनी जल्दी व हो पाता । 
सम्माननीय डा, ए एन उपाध्ये कोल्हापुरने मुझे इस ग्रत्थके सम्पादनके 
लिए न केवल प्रेरित एव प्रोत्साहित किया है, अपितु उन्होनें समय-समयपर 
अनेक परामर्श भी देकर अनुगृहीत किया है । समादरणीय विद्वद्दर पण्डित 
हीरावल्लभजी शास्त्रीने अपना विद्वत्तापूर्ण प्रावकथन लिखकर मुझे विशेष 
आभारी बनाया है। श्री पाश्वनाथ जैन विद्याश्रम वाराणसीके अधिष्ठाता 
माननीय ५० कृष्णचन्द्राचार्यने अपनी लायतब्रेरीसि उदारतापूर्वक अनेक 
ग्रन्थ देकर बहुत सुविधा प्रदान को हैं। भारतीय ज्ञानपीठ काशीकी लाय- 
ब्रेरीसे उसके सुयोग्य व्यवस्थापक पण्डित वावूलालूजी फागुल्लने भी आवश्यक 
ग्रन्थोकी व्यवस्था करके मुझे मदद पहुँचायी है । मित्रवर पण्डित परमानन्‍्दजी 
शास्त्री दिल्लीने मेरे पत्रका उत्तर देकर तोन नरेन्द्रसेनोंके नाम भेजे है । इन 
सभी सहायको तथा पूर्वोल्लिखित प्रति-दाताओका में बहुत आभारी हूँ । 
अन्तमें उन ग्रत्थकारों तथा सम्पादकोका भी ऋतन्न हूँ जिनके ग्रन्थों आदिसे 
मुझे कुछ भी सहायता मिलो हैं । 


सम्पादक 
भाद्रशवल्ा पञचमी द्स्वा रीलाल जेन को ठिया 
वीरनिर्वाण संचच २४८७ न्यायाचार्य, शास्त्राचार्य, एम, ए 
१७ सितम्बर १५६१ प्राध्यापक, सस्कृत-महाविद्यालय 


हिन्दू-विश्वविद्यालय, वाराणसी 


प्रस्तावना 
ग्रन्थ और ग्रन्थकार 

जैन न्‍्यायकी यह लघु, किन्तु महत्त्वपूर्ण, रचना अमीतक कहीसे प्रका- 
थिन नही हुई और न किसी विद्वानके द्वारा इसके तथा इसके कत्ताक़े सम्ब- 
न्यमें कोई प्रकाश डाला गया हैं। यह प्रथम वार प्राचीन जन ग्रन्थोकी सम्‌- 
द्वारक प्राकृत-सस्कृत-ग्रस्यावलि साणिकचन्द्र दि० जन ग्रन्थमाला वम्बई 
द्वारा प्रकाशर्में आ रही है । भत्त यह आवश्यक हैं कि इस कृति और उसके 
कर्ताके सम्बन्धर्मं यहाँ कुछ प्रकाश डाला जाय । 

| १. ग्रन्थ 

( के ) प्रमाणप्रमेयकलिका : 

यह जैन ताकिक श्री नरेन्द्रसेतकी मौछिक न्‍्याय-विषयक कृति हैं ओर 
जैन न्‍्यायके प्राथमिक अम्यासियों एवं जिज्ञासुओके लिए बडी उपयोगी है। 
इसमें प्रमाण और प्रमेय इन दो तत्त्वोपर सक्षेपमे विधभद, सुर और तर्क- 
पूर्ण चिन्तन प्रस्तुत किया गया है । 
( ख) नाम : ््ि 

न्‍्याय-साहित्यके इतिहाससे मालूम होता है कि न्याय-प्रन्थका रोने अपने 
स्‍्याय-ग्रन्थ या तो न्याय शब्दके साथ रचे है, जैसे न्‍्यायसूत्र, न्यायवातिक, 
न्यायप्रवेण आदि । अथवा, प्रमाण या ,'प्रमेय॑, या दोनो 'प्रमाण-अ्मेय' 
बब्दोके साथ उनकी रचना की है, जैसे प्रमाणवार्तिक, प्रमाणसग्रह, प्रमेय- 
कमलमात्त॑ण्ड, प्रमेयरत्नमाला, प्रमाणप्रमेयन्‍्याय' आदि । कितने ही ऐसे भी 
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4 इसका डद्लेख जिन अन्थावरी' प्रष्ट ७१, वर्ग $ में-है और उसे - 
२२४ ताइपत्रोका अन्थ तथा जसलमेरमें होनेका निठ्श किया गया है । 
यह अप्रकाशित अन्थ है । 





२ प्रमाणप्रमेयकलिका 


ग्रन्य उपलब्ध है, जो 'कलिकान्त' रचे गये है, जैसे जयन्त भट्टकी न्वाय- 
कलिका, राजणेखरकी स्याद्वादकलिका , जिनदेवकी कारुण्यकलिका , पादलि- 
प्ताचार्यकी निर्वाणकलिका, कवि ठाकुरकी महापुराणकलिका आदि। जान 
पड़ता है कि नरेन्‍्द्रसेनने अपनी प्रस्तुत कृतिका भी नाम इन ग्रन्धीकों ध्यान 
में रखकर 'प्रमाणप्रमेयकलिका' रखा है। उसका यह यथार्थ गुणनाम हूँ 
और वह ग्रन्थके पूर्णत. अनुरूप हैँ । 
( ग॒) भाषा और रचना-शेली : 

यचपि न्याय-पग्रन्थोकी भाषा कुछ जटिल भर दुरूह रहती है, पर इसकी 
भाषा सरल तथा प्रवाहपर्ण है। बीच-बीचमें कही मृहाविरो, स्याय-वावयों 
भौर विशद्येप-पदोका भी प्रयोग किया गया है और उनसे रचनामें सौष्ठव एवं 
वेशिष्टय आ गया हैं। उदाहरणार्थ विषयकी लोक-प्रसिद्धि बतलानेके लिए 
दो स्थलोपर आ-चविद्वदज्ञना-सिद्ध इस मृहाविरेका प्रयोग किया गया है। 
योगवृष्टिसमुच्चयमे भी आचार्य हरिभद्रने इस मुहाविरेका निम्न प्रकार 
प्रयोग किया हें: 


१, इसका मी डल्लेख उक्त जिन अन्थावली' प्रष्ट ४१, वर्ग २ में 
२१ नं० पर किया गया है और वह 'राजशेखर ( १२१४ )! की रचना 
वबतलाई गई है तथा टसमें ४० कारिकाओं पुवं ४ पत्नोंके होनेका नि्ंश 
है। यह मी अप्रकाशित है । 

२ यह लेखक़के द्वारा सम्पादित तथा अनूदित 'न्यायदीपिका' पृष्ट 
१११३ तथा भ्रो० महेन्द्रकुमारजीके 'जैन दर्शन! पृष्ट ६९८ पर उछिखित है । 

३. यह नित्यकम, दीक्षा, प्रतिष्ठा, प्रतिष्ठापद्ति आदिका वर्णन 
करनेवालों मुनि मोहनलालू जेन अन्थसाऊा वस्चई' से प्रकाशित एक 
कर्मकाण्डविषयक जैन रचना है । 

४, इसका निर्देश 'अनेकान्त” वर्ष १३, किरण ७,८ में है और यह 
असी प्रकाशित नहीं हुई है । 


भस्तावना 


हि 4३२ 


आ-विद्वदज्डना-सिद्धमिदानीमपि दृइयतते । 
एतञआयस्तवन्यच सु-बह्ता55गम-मापितमस ॥ 
“योगदर० स० घू० ११, छोक ७०७ । 


नरेन्द्रमेनने प्रमाणप्रमेयकलिकामे आचार्य प्रभाचन्द्रकी पद्धतिका अनु- 
सरण किया हैं और उनके प्रमेयकमलमार्तण्ड तथा न्यायकुमुदचन्द्रकी तरह 
विकल्पों एवं तर्को द्वारा वक्तव्य विपयोकी समालोचना और ऊहापोह किया 
हैँ। आरम्भमें ननु कि तत्तम्‌, तदु॒च्यताम्‌” इन शब्दोके साथ तत्त्व- 
सामान्यको जिज्ञासा करके बादको उन्होने प्रमाणतत्त्व और प्रमेयतत्वकी 
मीमासा की हैं । 


( घ ) वाद्य विषय-परिचय : 

यद्यपि ग्रन्थकारने ग्रन्थकों स्वय प्रकाशो या परिच्छेदोकी तरह किन्ही 
विभागों या प्रकरणोमें विभक्‍त नही किया है तथापि जहाँतक प्रमाणकी 
मीमासा हैं वहांतक प्रमाणतत्त्व-परीक्षा और उसके बाद प्रमेयतत्त्वकी 
मीमासा होनेसे प्रमेयतत्त्व-परीक्षा, इस प्रकार दो प्रकरणोमें इसे विभाजित 
किया जा सकता है। प्रस्तुत ग्रन्थमें हमने ये दो प्रकरण कल्पित किये है 
ओर जिनका विपय-वर्णन इस प्रकार है । 


२ पमाणतत्त्व-परीक्षा” प्रकरणमें प्रभाकरके ज्ञातृग्पापार', साख्य- 
योगोंके “इन्द्रियवृत्ति', जरन्नैयायिक भट्ट जयन्तके सामग्री” अपरनाम 'कारक- 
साकल्यः और योगोंके 'सन्निकर्प! इन विभिन्न प्रमाण-लक्षणोकी परीक्षा 
करके 'स्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान! को प्रमाणका निर्दोष लक्षण सिद्ध किया 
है। ज्ञानके कारणोपर विचार करते हुए नरेंन्रसेनने इन्द्रिय भौर मनको 
ज्ञानका अनिवार्य कारण वबतलाया हैं और जो अर्थ तथा आलोकको भी 
उसका अनिवार्य कारण मानते है उनकी उन्होंने सोपपत्तिक आलोचना को 
है । प्रमाणका साक्षात्‌ और परम्परा फल बतलाकर उसे प्रमाणसे कथज्चित 
भिन्न जौर कथब्चित्‌ अभिन्न प्रदर्शित किया हैं। बौद्ध अपने चारो 


४ प्रमाण प्रमेयक॒लिका 


प्रत्यक्षो को अविसवादी तो मानते है, पर उन्हे वे व्यवसायात्मक स्वीकार 
नही करते । ग्रन्धका रने प्रस्तुत ग्रन्थमे उसकी भी मीमासा की हे और उन्हें 
व्यवसायात्मक सिद्ध किया है । प्रकरणके अन्तमे मीमासक आदि उन दार्शे- 
निकोकी भी आलोचना की हूँ जो ज्ञानको अ-स्वसवेदी स्वीकार करते हूँ 
तथा उनके द्वारा दिये गये 'स्वात्मनि क्रियाविरोध दोपका परिहार करते 
हुए उसे उन्होंने स्वस वेदी प्रसिद्ध किया हैं । 

२ 'प्रमेयतत्त्व-परीत्षा' में सांख्योंके सामान्यका, वौद्धोके विशेषका, 
वेजेपिकोके परस्परनिरपेक्ष सामान्य-विशेषोभयका और- चवेंदान्तियोके परम- 
ब्रह्मका सविस्तर परीक्षण करके सापेक्ष सामान्य-विश्येषोभय, तत्त्वको प्रमाण- 
का विपय--प्रमेष सिद्ध किया गया हैं। बौद्ध तत्त्वको 'सकल-विकल्पवा- 
ग्गोचरातीत”ः कहकर उसे केवल निविकल्पक प्रत्यक्षगम्य प्रतिपादन करते 
हैं । नरेन्द्रमेनने वौद्धोकी इस सान्यतापर भी विचार किया हैं और शब्द्ग 
तथा अर्थमे वास्तत्रिक वाच्य-वाचक सम्बन्ध एवं सहज योग्यताके होनेका 
निर्देश करते हुए तत्त्वकों निश्चयात्मक ज्ञानका विषय यक्तिपर्वक सिद्ध किया 
हैं। साथ ही समनन्‍तभद्रके भद्रके युक्‍त्यनुशासन को “तत्त्व विद्युद्धम! इत्यादि 
कारिकाको उद्धृत करके उससे उसे प्रमाणित किया है । 


इस तरह यह प्रमाणप्रमेयकलिकाका वाह्य विषय-परिचय हैं। अब 
उसका आस्यन्तर विपय-रिचय भी प्रस्तुत किया जाता' है । 
( छः ) आभ्यन्तर विषय-पारेचय : 
१ भडलाचरण , 

ग्रन्थके आरम्भम मद्भुल करना प्राचीन भारतीय -आस्तिक परम्परा 
है । उसके अनेक प्रयोजन और हेतु माने गये है । वे ये है :-- 

१ निर्विष्त शास्त्र-परिसमाप्ति, २, शिष्टाचार-परिपालन, ३. नास्ति- 
कता-परिहार, ४ ऋृतज्ञता-प्रकाशन और ५, शिप्य-शिक्षा । 





१. तचह्चतुविधम-न्यायबिन्दु प्रष्ट १२। 


प्ररतावना पु 


इन प्रयोजनोको समग्रह करनेवाला निम्न लिखिंत पत्य हैं, जिसे पण्डित- 
प्रवर आदशाचरजी ( वि० स० १३०० ) ने अपने अनगार-वर्मामृतकी टीका 
( पृ० १) में उद्बृत किया है। 

नास्तिकत्व-परिहारः शिष्टाचार-प्रपालनस्‌ । 
पुण्यावापतिश्व निर्विध्न शास्रादावाप्तसंस्तवात्‌ ।। 

१. प्रत्येक ग्रन्थकारके हृदयमे ग्रन्थारम्भके समय सर्वप्रथम यह कामना 
होती है कि यह प्रारम्भ किया गया मेरा कार्य निविध्न समाप्त हो जाय।' 
न्याय तथा वैद्येपिक दोनों दर्शनोम 'समाप्तिकामों मदड्लभाचरंत' इस वाक्य- 
को श्रुति-प्रमाणके रूपमे प्रस्तुत करके समाप्ति और मज्जलमें कार्यकारण- 
भावकी स्थापना की गई है ।' जहाँ मज्ूलके होनेपर भी समाप्ति नही देखी 
जाती वहाँ मद्भलमे कुछ न्यूनता--साधनवैगुण्यादि बतलाई गई हैँ तथा 
जहाँ मद्नुलके बिना भी ग्रन्थ-समाप्ति देखी जाती हैं वहाँ जन्मान्तरीय 
मद लकी कल्पना की गई हैं और इस तरह प्राचीन नेयायिकोने समाप्ति 
एन्र मन्नलमें कार्यकारणभावकी सगति विठाई है। नवीन नैयायिकोका मत 
हैं कि मज्जलका सीधा फल तो विध्नष्वस है ओर समाप्ति ग्रन्थकर्ताकी 
प्रतिभा, बुद्धि और पुरुषार्थका फल है। इनके अनुसार विष्नध्वतल और 
मद्जुलमें कार्यकारणभाव हैं । 

२ मझ़ुल करना एक शिष्ट कत्तंव्य है। इससे सदाचारका पालन होता 
हैँ। अरम्त प्रत्येक ग्रन्थकारकों इस भिष्टाचारका पालन करनेके लिए ग्रन्यके 
आरम्भमें मद्जल करना आवश्यक है । 

३ परमात्माका गुणस्मरण करनेसे परमात्माके प्रति ग्रन्थकर्त्ताकी भक्ति, 
श्रद्धा ओर आस्तिक्य बुद्धि जानी जाती हैं और इस तरह नाप्तिकताका 
परिहार होता है। अत, ग्रन्यकर्ता इस प्रयोजनसे भी भ्रन्थारम्भमे मज्भूल 
करते हैं 


|| 
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१ २. देखिए, सिद्धान्तमुक्तावली छू० २। 


- प्रमाणप्रमेयक॒लिका 


( ४ ) ग्रन्थ-सिद्धिपि अधिकागत* गृरुजन निमित्त होते है । चाहे वे 
उसमे साक्षात्त सम्बद्ध हो या परम्परा । उनका वरद आशीर्वाद और स्मरण 
उसमे अवश्य ही सहायक होता हैं। यदि उनसे या उनके रखे जास्त्रोसे 
सुबोध प्राप्त न हो तो ग्रन्य-निर्माण नही हो सकता । इसलिए क्ृतज्ञ ग्रन्थ- 
कार अपने ग्रन्थके आरम्भमें कृतज्ञता-प्रकाशन करनेके लिए उनका स्मरण 
अवश्य करते है ।" 


( ५ ) पाँचवाँ प्रयोजन शिष्य-शिक्षा हैं। इस प्रयोजनसे भी ग्रन्थकार 
चिकीपित जझास्त्रके आदिमे मज्भल करते हैं, क्योंकि वे जानते है कि ऐसा 
करनेसे शिष्य-गण भी मज़ूल करेंगे और इस श्रेष्ठ परम्पराको वे स्थिर 
रखेंगे । 

जैन परम्पराम ये सभी प्रयोजन स्वीकार किये गये हैं और उनका 
समर्थन किया गया है । आचार्य विद्यानन्दने इन प्रयोजनोके अतिरिक्त एक 
प्रयोजन और बतलाया है और उसपर उन्होने सवसे अधिक बल दिया हैं । 

वह हैं 'श्रेयोमार्गससिद्धि । उनने लिखा है कि अन्य प्रयोजन तो पात्र- 
दानादिसे भी सम्भव हैं, पर श्रेयोमार्गकी सिद्धि एकमात्र परमेष्ठिगुण- 
स्मरणसे ही हो सकती हैं ॥ अत श्रेयोमार्गसिद्धि विद्यानन्दके अभिप्राया- 





१ शअमिमतफलसिद्धेरभ्युपायः सुबोधः, 
प्रमचति स च शास्रात्तस्य चोत्पत्तिराप्तात्‌ । 
हति भवति स पूज्यस्तत्मसाद-प्रवुद्ध- 
ने हि ऊतमुपकारं साधवो विस्मरन्ति ॥ 
--तत्त्वार्थकी ० छ० २, उदछत । 
२. प्रयोगागस्य स॑सिद्धि प्रसादात्पसमेष्टिनः । 
टृस्याहुस्वदगृणस्तोत्र शाखादाो मुनिपृ॒त्नवा' ॥! 
--श्राप्तपरी ० प्रू० २, कारि० २ । 
, बेगिएिण, आप्तररी ० ए० ११ । 


श्र्डां 


प्रस्तावना ७ 


नसार मज्धलाचरणका मुख्य प्रयोजन हुं । इस मज़लाचरणका जन वाड- 
मयमें विस्तृत, विशद और सूक्ष्म विवेचन किया गया है । 

प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिकामें नरेन्द्रसेनने भी अपनी पूर्व परम्परानुसार 
मज़जुलाचरण किया है । इतना अवश्य है कि उन्होने विद्यानन्दकी प्रमाण- 
परीक्षाके मद्भलाचरणको हो अपने ग्रन्थका मद्भुलाचरण बना लिया है । 
ऐसा करके उन्होनें उसी प्रकार अपनी सग्रहशालिनी एवं उदार वुद्धिका 
परिचय दिया है जिस प्रकार पज्यपादने आचाय गुद्धपिच्छके तत्त्वाथसृत्रगत 
मड़ल-इलोकको अपनी सर्वार्थसिद्धिका मड्भलाचरण बनाकर दिया हैँ । 
अत इस प्रकारकी प्रवृत्ति ग्रन्थकर्ताके हृदयकी विशाकूता ओर संग्राहक॑ 
बुद्धिको प्रकट करती है । 


२. तत्त्व-जिशासा 


तत््व-विचारकोके समक्ष तत्त्व क्या हैं ” यह ज्वलन्त प्रश्न संदा रहा 
है और उसपर उन्होने न्‍्यनांधिक रूपमे विचार किया है । जो विचारक 
उसकी जितनी गहराई और तह तक पहुँच सका, उसने उसका उतना विवे- 
चन किया । कई विचारकोने तो वालकी खाल निकालनेका प्रयत्न किया है 
ओर तत्त्वको विकल्पजालमें आबद्ध ( फाँस ) कर या तो उसे 'उपप्छुत” 
कह दिया है और या उसे शझ्ुन्‍्य' के रूपमें मान लिया है। तत्त्वोप्लववादी 
प्रमाण ओर प्रमेय दोनो तत्त्वोको उपप्लुत ( बाधित ) बतऊलकर तत्त्वो- 
पप्लवचाद” की स्थापना करते हैँ । शून्यवादी उन्हें शन्य रूपमे स्वीकार 
करते हैं । उनको दृष्टिमें न प्रमाण तत्त्व है और न प्रमेय तत्त्व--केवल 
शून्य तत्व है । ये विचारक तत्त्वोपप्लव या शून्य तत्त्वको स्वीकार करते 


१, देखिए, तिलोयपण्णत्ति १-८ से १-३१ तथा धचवरा १-१-१। 

२ देखिए, 'तत्त्वाथंसूत्रका मज्लकाचरण' शीर्षक लेखकके दो लेख, 
अमनेकान्त वर्ष ७५, किरण ६-७, १०-११ | तथा आप्तपरी० की प्रस्ता० 
प्ू० २। 


८ प्रमाणप्रमयकलिका 


समय अपनी सत्ताकों भी खो देते हे । और जब उनकी अपनी सत्ता ही 
नही रहती, तब तत्त्वोपप्लव या थून्‍्य तत्त्वका साधन कौन करेगा ? दूसरी 
बात यह है कि जब किसी निर्णीत वस्तुको स्त्रीकार ही नही किया जाता-- 
सभी विषयोम विवाद है तो किसी भी विपयपर---यहाँतक कि उनके अभिमत 
तत्त्वोपप्लव या शन्य तत्त्वपर भी विचार नहीं किया जा सकता । 


कितने ही चिन्तक तत्त्वकी सत्ताकों स्वोकार करके भी उसे अवक्तव्य 
शब्दाहवत, ब्रह्माह्वत, विज्ञानाहत, चित्राहेत आदिके कटघरेमे वन्द कर लेते 
हैं और उसकी सिद्धिके लिए एडीसे चोटीतक पसीना बहाते है । पर ये 
चिन्तक भी यह भूल जाते है कि तत्त्व जब सर्वथा अवक्‍्तव्य है. तो शब्द- 
प्रयोग किसलिए किया जाता हैं और उसको किये बिना दूसरोकों उसका 
बोध कंसे कराया जा सकता है ? उस हालतमें तो केवल मौन ही अवलम्ब-: 
नीय है। तथा जो उसे सर्वथा अद्वैत--एक मानते है वे साध्य-सावनका 
हत माने बिना कंसे अपने अभिमत 'अहद्वेत तत्त्वकी स्थापना कर सकते है, 


| 


१९ 'तढ्मि तठत्त्वोपप्लववादिनः स्वयमेकेन केनचिदपि प्रमाणेन स्व- 
प्रसिद्धेन चवा सकलतच्वपरिच्छेदकप्रमाणविशेषरहितं सबब पुरुषसमूहं संबि- 
दन्‍्त एवात्मान निरस्यन्तीति व्याहतमेत्तत्‌, तथातत्त्वोपप्लववादित्व- 
व्याघातात्‌ ---अष्टस० पुृ० ३७ तथा प्ू० ४२ | 
२ किश्विन्निर्णीतमाश्रित्य विचारोडन्यन्न वर्तते । 
सर्वविप्रतिपत्तो तु क्तचिन्नास्ति विचारणा ॥-अप्टस० प्ृू० 8२। 
३. सर्वान्ताश्रेदवक्तव्यास्तेषां कि वचन पुनः । 
संबृतिश्रेन्मबैवेषा परमार्थ-विपययात्‌ ॥। 
-+आप्तटमी ० का० ४९ | 
४. श्रशक्यादवाच्य किमसावात्किमबोघत ।॥ 
आय्यन्तोक्तिद्द्य न स्यात्‌ कि व्याजेनोच्यतां स्फुटम ॥। 
--आप्तर्मी ० का० ५० । 


भस्तावना ९, 


क्योकि उसके साधनझरूपमें उपस्थित किये जानेवाले हेतु, तर्क और प्रमाण 
इतवादमें ही सम्भव हैं, अद्वेततर्म नही । क 

हंतवादी साख्य-योग, नन्‍्याय-वैशेषिक, मीमासक और बौद्ध दार्शनिकोने 
भी तत्त्वपर यद्यपि विस्तारसे विचार किया है, पर उन्होंने उसके एक-एक 
पहलको ही मानकर उसको पूरा समझ्ष लिया हैँ । जैन दार्गनिकोने 
'उसपर गहरा और सूक्ष्म चिन्तन किया हैँ और वे इस निष्कर्पपर पहुंचे 
हैं कि तत्त्व॑ अनेकान्तस्वरूप हैं। आचार्य समन्‍्तभद्रने “आप्तमीमासा' में | 
तत््वको दो भागों विभक्तकर उसपर विश्यद प्रकाश डाला हैं। उनके 
ग्याख्याकार अकलड्डू) और विद्यानन्दने भी उनकी तत्त्व-व्यवस्थाको सुपुष्ट 
तथा पल्‍लवित किया है। यहाँ हम तत्तवके भेदों एवं उपभेदोकों एक रेखा- 
चित्र द्वारा दे रहे है, इससे उनके समझनेमे सुविधा मिलेगी । वह रेखाचित्र 
इस प्रकार है 


१ अह्लेकान्त-पक्षे5पि दृष्टो भेदो विरुद्धथते । 
कारकाणां क्रियायाश्र नेक॑ स्वस्मास्प्रजायते ॥। 
--इव्यादि आप्तमी० का० २४ से २७ तक। 
२ यहां ज्ञातब्य है कि कारिका ७६ से ८७ तक ( छठे ओर सातव 
परिच्छेदमें ) ज्ञापफ--प्रमाण-उपायतत्त्की ओर कारिका <८ से ९१ तक 
( आउठवे परिच्छेदर्मे ) कारक-उपायतत्त्व--देव तथा पुरुषाथंकी परीक्षा की 
गयी है और कारिका ९२ से ९५ तक ( नववें परिच्छेदर्मे ) देव ( पुण्य 
तथा पाप) की उत्पत्तिके कारणोकी मीमांसा की गयी है । कारिका ९६ से 
१०० तक ( दशव्ें परिच्छेदर्म ) बन्ध-मोक्षकी तथा कारिका १०१ से 
११३ तक प्रमाणके स्वरूप, उसके फर, नय ओर स्यथाह्वादकी व्यवस्था 
प्रतिपाठित है। इस तरह समन्‍्तभद्ग की 'आप्तमीमासा' वस्तुत* तत्त्व- 
मीमांसा है । 


प्रमाणप्रमयक्रलिका 
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अस्तावना ११ 


प्रमाणप्रमेयकलिकामे नरेन्द्रसेनने भी तत्त्व-सामान्यकी जिज्ञासा करते 
हुए उसे नाम-सिद्ध मानकर उसके विशेषो--प्रमाण और प्रमेय तत्त्वोपर 
संक्षेप्में मीमासा उपस्थित की हैं । 
३. प्रमाणतत्त्व-परीक्षा : 

तत्त्व, अर्थ, वस्तु और सत्‌ ये चारो पर्याय शब्द हैं। जो अस्तित्व 
स्वभाववाला हैं वह सत्‌ हैं और तत्त्व, अर्थ तथा वस्तु अस्तित्व-स्वभावकी 
सीमासे बाहर नही हु--वे तीनो भी अस्तित्ववालि हैं । इसलिए सत॒का जो 
अर्थ हैं वही तत्त्व, अर्थ और वस्तुका हैं और जो अर्थ इन तोनोका है वही 
सतका है। निष्कर्ष यह कि ये चारो समानार्थ हैं । जैसा कि हम ऊपर देख 
चुके हैं कि तत्त्व दो समूहोमे विभकत हूँ । वे दो समूह हैं---१. उपाय और 
२ उपेय । उपायतत्त्व दो प्रकार है १ ज्ञापक ( प्रमाण ) और २ कारक 
( कारण )। उपेयतत्त्व भी दो तरहका है--१ ज्ञाप्य ( ज्ञेय-प्रमेथ ) और 
२, कार्य ( उत्पन्न होनेवाली वस्तुएँ )। इनमेसे यहाँ ज्ञापक ( प्रमाण ) 
और ज्ञाप्य ( प्रमेय ) ये दो ही चर्चाका विषय अभिप्रेत हैं । अन्य ता्िकोने 
भी इनपर विचार किया है और उनके स्वरूप निर्वारित किये है। साथ ही 
प्रमाणको व्यवस्थापक तथा प्रमैयको व्यवस्थाप्यके रूपमे स्वीकार किया है। 
प्रकृतमे देखना हैं कि उनके वे स्वरूप युवितसगत हैं या नही ? यदि नही 
तो उनके युक्तिसगत स्वरूप क्‍या है ? 
( भ ) शात्व्यापार-परीक्षा : 

सर्वप्रथम प्रमाणके स्वरूपपर विचार किया जाता है। प्रमाकरका मत है | 





१, 'उपायततच्वम---ज्ञापक कारक चेति द्विविधम्‌। तत्र ज्ञापक प्रका- 
शकमुपायतत्त्य॑ ज्ञानम्‌ । कारक तूपायतत्त्वमुद्योगदेवादि ।! 
-“अप्स० टिप्प० पृ० २८६ । 
२ प्रमेयसिद्धि. प्रमाणाद्धि ।? 
--सांख्यका० ३ । 
३ देखिए, शासत्रदी० ए० २०२ तथा सीमांसाछोक० प्ृू० १०२ | 


१२ प्रमाणप्रमयक॒लिका 


कि जिसके द्वारा अर्थप्रकाशन होता हैं वह प्रमाण है और अर्थप्रकाशन 
ज्ञाताके व्यापार द्वारा होता है । जबतक ज्ञाता वस्तुकी जाननेके लिए व्यापार 
अथांत प्रवृत्ति नही करता तबतक उसे वस्तुक्रा ज्ञान नहीं होता । यह देखा 
जाता हैं कि वस्तु, इन्द्रियाँ गौर ज्ञाता ये तीनो विद्यमान रहते हैं, पद 
वस्तुका जान नहीं होता। किन्तु ज्ञाता जब व्यापार करता हैँ तब 
उमका ज्ञान अवश्य होता है। अत ज्ञाताके व्यापारकों प्रमाण मानना 
चाहिए । 
प्रस्तुत ग्रन्थमें इसकी मीमासा करते हुए कहा गया हैं कि ज्ञाताका 
व्यापार ज्ञातासे भिन्न हैं अथवा अभिन्न ? यदि भिन्न हैँ तो उनमे--ज्ञात्ता 
बोर व्यापारमें सम्बन्ध सम्भव नही है। यदि भिन्नोमें सम्बन्ध स्वीकार किया 
जाय तो जिस प्रकार भिन्न ज्ञाताके साथ भिन्न व्यापारका सम्बन्ध हो जाता 
हैं उसी प्रकार पदार्थान्तरके साथ भो व्यापारका सम्बन्ध सम्भव हैं, क्योक्ति 
भिन्नता दोनोमे समान हैं। और यदि किसी प्रकार यह मान भी लिया 
जाय कि ज्ञाताके साथ हो व्यापारका सम्बन्ध है, पदार्थान्तरके साथ नही, 
क्योकि वह ज्ञाताका ही व्यापार हैं, पदार्थान्तरका नहीं, तो यह बतलाना 
चाहिए कि वह व्यापार क्रियात्मक है या अक्रियात्मक ? यदि क्रियात्मक हें 
तो वह क्रिया उस ( व्यापार ) से भिन्न हैं या अभिन्न ? यवि भिन्न है तो 
भिन्न पक्ष-सम्बन्धी पहले कहा गया दोप पुन आता हैं। यदि अभिन्न है तो 
या तो व्यापारमात्र रहेगा या क्रियामात्र, क्योक्ति अभेदम दोमेंसे कोई एक 
ही रहता है, दूसरा उसीके अनुरूप हो जाता हूँ । यदि वह त्यापार अक्रि- 
यात्मक हैं तो वह व्यापार कैसे ? क्योकि व्यापार तो क्रियारूप होता है, 
अक्रियारूप नही 4 अत. व्यापार ज्ञातासे भिन्न तो नही बनता । अभिन्न भी 
वह सम्भव नही है, क्योंकि प्रथम तो दोनो एक हो जार्थेगे---_ज्ञाता और 
ज्ञातृव्यापार' यह भेद फिर नहो हो सकता । दूसरे, प्रभाकरने उसे ज्ञातासे 
अभिन्न स्वीकार भी नही किया हूँ । 
इसके अत्तिरिक्त अनेक प्रश्न और उठते हैँ । प्रभाकरसे पूछा जाता है 
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कि वह व्यापार नित्य हैं या अनित्य ? नित्य तो उसे माना नही जा सकता, 
क्योकि वह ज्ञातासे उसी तरह उत्पन्न होता हैं जिस तरह घट मिद्दीसे होता 
हैं। यदि उसे अनित्य कहा जाय तो वह भी ठीक नही हैँ, क्योकि उसका 
कोई उत्पादक कारण नही हैं। आत्माको उसका उत्पादक कारण मानना 
सम्भव नही है, कारण वह नित्य हैं और नित्यमे अर्थक्रिया बनती नही । 
स्पष्ट हैं कि अर्थक्रिया क्रश या युगपत्‌ होती है और क्रम तथा यौगपत्च 
नित्यमे बनते नही । अत. वे दोनो नित्यसे निवृत्त होते हुए अपनी व्याप्यभूत 
अर्थक्रियाको भी निवत्त कर लेते है । वह अर्थक्तिया भी अपने व्याप्य सत्त्व- 
को निवत्त कर देती है । कौन नही जानता कि व्यापकक़ी निवृत्तिसे व्याप्य- 
की भो निवत्ति हो जाती है । इस तरह नित्यमे सत्त्वके न रहनेपर वह 
खरविपाणसदृश है । अत, ज्ञाताका ,व्यापार न नित्य सिद्ध होता है और न 
अनित्य । इसी तरह यह - भी पछा जा सकता हैँ कि वह चिद्रूप हैं या 
अचिद्रूप ? यदि चिद्रूप है तो वह स्वसवेदी हूँ या अस्वसवेदी ? प्रथम 
पक्षम अपसिद्धान्त है और द्वितीय पक्ष अयुक्त है, क्योंकि कोई ,भी चिदरूप 
अस्वसवेदी - नही हो सकता । यदि उसे अचिद्रूप कहा जाय तो उससे 
अथप्रकाभन्न नही हो सकता 4 5 गो, ५ हर 

निष्कर्प -यह कि व्याप्त---आत्मा और व्याप्य---अथके सम्बन्धका नाम 
व्यापार है_ ।- यत, व्याप्य---अर्थ जड है, अब उसका सम्बन्ध भी जड है 
ओर जड (अज्ञान ) से अज्ञाननिवृत्तिरूप प्रमा नही हो सकती । भज्ञान- 


१, अथवा ज्ञानक्रियाद्वारकों य. कतृभूतस्यात्मन: :कर्मभूतस्य 
चार्थस्य परस्परसम्बन्धो व्याप्त-व्याप्यत्वलक्षण स मानसप्रत्यक्षावगत 
विज्ञान कल्पयति ।--शाखत्रदी ० ए० २०२ । 

देन जन्मेव विषये बुल्चेब्यापार इष्यते । 
तदेव च॒ प्रमारूपं तद्गती कारण च घी* ॥ 
ब्यापारों न यदा तेषां तदा नोत्पयते फलम्‌ (--- 
+>-मी ० ऊो० पृ० १४७२ | 
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की निवृत्तिके लिए तो अज्ञानविरोधी होना चाहिए और अज्ञान-विरोधी है 
ज्ञान, जडरूप व्यापार नही । अत ज्ञाताका व्यापार प्रमाणका स्वरूप सम्भव 
नही है, तब उससे प्रमेयकी व्यवस्था केसे हो सकती है ? 
( आ ) इन्द्रियवृत्ति-परीक्षा : 

साख्योका कहना हुँ कि जबतक इन्द्रियाँ अपना उद्धाटनादि व्यापार 
नही करती तबतक अथका प्रकाशन नही होवा। अतः अर्थप्रकाशनमे 
इन्द्रियोंकी वृत्ति ( व्यापार ) करण होनेसे वह वृत्ति ही प्रमाण है, इच्द्रियाँ 
मन, आत्मा या उनका संनिकर्ष आदि नही; क्योकि उनके रहते हुए भी 
इन्द्रियोके व्यापारके अभावमें अ्थंपरिच्छित्ति नही होती । अत. इन्द्रिय- 
व्यापारको ही प्रमाण मानना उचित हूं । 

यहां विचारणीय है कि इन्द्रियोका व्यापार अर्थप्रमितिमें साधकतम 
हैं या नहीं ? क्योंकि करण वही होता हैं जो साधकतम होता है---साध- 
कतमं करणम्‌ । पर इन्द्रियव्यापार अर्थ-प्रमितिम साधकतम नही हैं, सिर्फ 
साधक है । इन्द्रियव्यापारसे ज्ञान उत्पन्न होता है और ज्ञानसे अर्थप्रमिति 
होती है । अत अर्थप्रमितिमें अव्यवह्ित--साक्षात्कारण ज्ञान है और इस- 
लिए वही साधकतम है । इन्द्रियव्यापार बर्थप्रमितिर्मं व्यवहित--परम्परा 
कारण हैं, अत* वह उसमें साधकतम नहों हैँ । दूसरे, इन्द्रियाँ प्रकृतिका 
परिणाम होनेसे अचेतन हैं । अत- उनका व्यापार भी अचेतन--अज्ञानरूप 
हैं। और अज्ञानरूप इन्द्रियव्यापार अज्ञाननिवत्तिरूप प्रमामें साधक्तम 
नहीं हो सकता और जब वह साधकतम नही, तो वह प्रमाण कैसे ? 

इसके अलावा, एक प्रश्न यह होता हैं कि वह इन्द्रियव्यापार इन्द्रियोंसे 
भिन्न हैं या अभिन्न ? यदि भिन्न है तो यह वतलाना चाहिए कि वह उनका 
घर्म हैं या पृथक्‌ पदार्थ ? यदि वह उनका धर्म हैं त्तो उनका परस्परमें कौन- 


१. 'प्रमाणं चृत्तिरेव च ।--योगवा० छ० ३०, साख्यप्र० सा० 
१-८७ | 
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सा सम्बन्ध है ? क्‍या तादात्य हैँ या समवाय है या सयोग है ? यदि 
तादात्म्य है तो वह व्यापार श्रोत्रादिमात्र ही रहेगा ओर वे श्रोत्रादि सुप्ता- 
वस्थामें भी विद्यमान रहती हैं तव उस समय भी अर्थपरिच्छित्ति होना 
चाहिए। यदि कहा जाय कि उनमें समवाय सम्बन्ध हैं तो समवाय तो एक, 
नित्य और व्यापक हैँ तथा श्रोत्रादिका सख्भाव भी सर्वत्र है, ऐसी स्थितिमे 
प्रतिनियत देशम व्यापारके होनेका नियम समाप्त हो जायगा"” और अर्थ- 
परिच्छित्ति सर्वदा होगी। दूसरे, साख्योने समवायको स्वीकार भी नही 
किया । अगर उनका सम्बन्ध सयोग माना जाय तो वह इन्द्रियोका व्यापार 
न होकर पृथक द्रव्यपदार्थ वन जायगा, वंयोकि सयोग दो स्वतन्त्र द्रव्य- 
पदार्थों होता हैं । धर्म-घ॒र्मीमें नही । अत इन्द्रियव्यापार इन्द्रियोका धर्म 
सिद्ध नही होता । यदि उसे पृथक्‌ पदार्थ माना जाय, तो बह उनका व्यापार 
नहीं कहा जा सकेगा, जैसे पृथक्‌ घटादि पदार्थ इन्द्रियोका व्यापार नही 
माने जाते । यदि व्यापार इन्द्रियोंस अभिन्न हैं तो तादात्म्य पक्षमे जो दोष 
बाता है वही दोप अभिन्न पक्षमे भी विद्यमान है । 


' ' तीसरे, इन्द्रियोका व्यापार तैमिरिक रोगीको होनेवाले ट्विचन्द्रज्ञान तथा 
संशय आदि मिथ्यज्ञानोंमें भी प्रयोजक होता है, पर वे ज्ञान प्रमाण नही 
हैं। अतः इन्द्रियोके व्यापारको प्रमाण मानना सगत नही है। हाँ, ज्ञानमे 
कारण होनेसे उसे उपचारसे प्रमाण माननेमें कोई आपत्ति नहीं हैं। मुख्य 
झूपसे तो ज्ञान ही प्रमाण है । 
( इ ) कारकसाकल्य-परीक्ता 

जयन्त भट्ट और उनके अनुगामी वृद्ध नैयायिकोका अभिमत हैं. कि 
अर्थोपलब्बिम अर्थ, आलोक, इन्द्रिय, आत्मा और ज्ञान आदि सभी कारणो- 





१ 'प्रतिनियतदेशवृत्तिरभिव्यज्येत्‌ ।--प्रमेयक० छ० १९। 
२ अव्यमिचारिणीमसन्दिग्धामथोंपरूब्धिं विदघती बोधाउयोघस्व- 
भावा सामग्री प्रमाणम्‌ ।--न्यायमं० प्ु० १२। 
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का यथोंचित योगदान होता हैं। इनमेसे यदि एककी भी कमी रहें तो 
अर्थॉपलूब्धि नही हो सकती । अत सामग्री अथवा कारकसाकल्य ( कारको- 
की समग्रता ) प्रमाण है । 

जैन ताकिकोका कहना है. कि प्रमाके प्रति जो करण है वही प्रमाण 
हैं और करण वह होता हैं जो अव्यवहित एवं असाधारण कारण हूँ। सामग्री 
अथवा कारकसाकल्यके अन्तर्गत वे सभी कारण सम्मिलित हैं जो साधारण 
और बसाघारण, व्यवहित और अव्यवहित दोनो हैं । ऐसी स्थितिमे सामग्री 
या कारकसाकल्यको प्रमाण मानना युक्तिसगत प्रतीत नहीं होंता । ध्यान 
रहे कि इन्द्रियादि सामग्री ज्ञानकी उत्पत्तिम तो साक्षात्‌ कारण हूँ, पर 
अर्थोपलब्बविस्प प्रमामे वह साक्षात्‌ कारण नहीं हैँ, परम्परा कारण है। 
साक्षात्‌ कारण तो उसमें उक्त सामग्रीसे उत्पन्न हुआ एक मात्र ज्ञान ही 
हैं । अथवा, यो कहना चाहिए कि उक्त सामग्री मात्र ज्ञोनकों उत्पन्न करती 
हैं, वह सीधे अर्थोपलूब्धिमें व्यापत नहीं होती। अत उक्त सामग्री जब 
ज्ञानसे व्यवहित हो जाती है तो वह अर्थोपलरूब्धिम अव्यवहित 'कारण-- 
सावकतम नहीं कही जा सकती । यदि परम्परा कारणोको भी साधकतम 
( करण ) माना.जाय तो उत्तका न कोई प्रतिनियम रहेंगा और न कही 
विराम हो होगा । अत कारकसाकल्य या सामग्री प्रमाणका स्वरूप नही 
हैं | नरेचद्रसेनने अनेक विकल्प उठाकर इसकी विशद मीमासा की है । 
( ई ) सन्निकप-परीक्षा : | 

योगोका मान्यता हैँ कि ज्ञाताका व्यापार, इन्द्रियोका व्यापार और 
कारकसाकत्य अथंपरिच्छित्तिम तवतक कुछ भी सक्रिय योगदान नहीं कर 
सकते, जवत्तक इन्द्रियोका योग्य देशमे स्थित अर्थके साथ सम्बन्ध न हो । 
इस सम्बन्धके होनेपर हो ज्ञाताकों अर्थप्रमिति होती है। अत इन्द्रिय और 
पदार्थवा सम्बन्धरूप सन्निकर्पष ही प्रमाण है, इन्द्रियव्यापारादि नही। 


4. देखिए, प्रमयकर० सा० ए० ८ । 


“गक+ककु प7य** 
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वात्स्यायन इतना गौर कहते हैं कि कभी-कभी ज्ञान भो प्रमितिजनक होता 
है और इसलिए वह भी प्रमाणकोटियमें सन्निविष्ट है । 

जैन नैयायिकोका विचार है. कि अर्थपरिच्छित्ति अज्ञान-निवृत्तिका ही 
दूसरा नाम है और इस आर्थपरिच्छित्तिकप अज्ञान-निवृत्तिमं जो करण 
हो, उसे अज्ञान-विरोधी होना चाहिए भौर भज्ञानका विरोधी है ज्ञान । अत 
जान ही प्रमितिजनक होनेसे प्रमाण माना जाना चाहिए, सन्निकर्प नही । 
स्पष्ट हैं कि इन्द्रिय और अर्थ दोनों जड--अचेतन हैं, अत उनका सम्बन्ध-- 
सन्निकर्ष भी जड हैं और जड़ ( अज्ञान ) से अज्ञान-निवृत्तिरूप प्रमिति 
उत्पन्न नही हो सकती । इसलिए सनिकर्षकों प्रमाण मानना ठीक नही है । 
तात्पर्य यह कि इच्द्रिय-सन्निकर्प साक्षात्‌-प्रमामे सावकतम होनेवाले ज्ञानमें 
कारण है और इसलिए वह ज्ञानसे व्यवहित हो जानेके कारण मुख्य प्रमाण- 
की कोटिमें नहीं आ सकता । एक वात और है। वह यह कि ज्ञाताकों- 
अरथंपरिच्छित्तिमं जिसकी साधकतमरूपसे अपेक्षा होती हैँ वही प्रमाण होना 
चाहिए और वह साधकतमरूपसे अपेक्षणीय हैं ज्ञान | सनिकर्षकी अपेक्षा 
तो केबल साधकरूपमें होती है, साधकतमझरूपमें नहीं । तव, जो स,धक्रतम 
नही, वह प्रमाण कंसे ? 

दूसरे, सनिकर्पमें अव्याप्ति, अतिव्याप्ति और असम्भव ये लक्षणके 
तीनो दोष भी हैँ। रूपकी तरह रसके साथ चक्ष सयुक्तसमवाय और 
रूपत्वकी तरह रसत्वके साथ चक्षु सयुकतसमवेत्समवाय सनिकर्ष रहते 
हुए भी चक्षुके द्वारा रसप्रमिति और रमत्वप्रमिति उत्पन्न नही होती । 
अत सनिकर्ष अतिव्याप्त हैं। चक्षुरिन्द्रिय अप्राप्पकारी होनेसे वह रूपका 


है 


कीीयत-)..4++ ५-7... नस "मान न्क्ष्ल क्चच्ज पा िजन+-3>-म.... नीमगान++-मा०न्‍मरी, 


१, 'यदा सन्निकषस्तदा ज्ञान प्रमिति , यदा ज्ञान तदा हानोपा- 
दानोपेक्षातुद्धबयः फलस्‌ ।--न्‍्यायसा० १-१-३ । 

२ देखिए, प्रमेयक० मा० पृष्ठ १४ | 

३. 'प्रतिपत्तरपेक्ष्य चत्‌ श्रमाण न तु पूवकम्‌ !--सिद्धिवि०१-३ । 


१८ प्रमाणप्रमेयकलिका 


ज्ञान सनिकर्षके बिना ही कराती हैं। इसलिए सनिकर्प अब्याप्त भी है । 
यत सनिकर्ष अचेतन है अत. वह चेतनात्मक अज्ञान-निवृत्ति ( प्रमा ) को 
पैदा नही कर सकता और इसलिए सनिकर्प असम्भवि भी हैं । जान पडता 
है कि सनिकर्पषको प्रमितिजनक--प्रमाण माननेमें वात्स्थायनके सामने ये सव 
आपत्तियाँ रही हैं और इसलिए उन्होने ज्ञानकों भी प्रमितिजनक स्वीकार 
किया है, पर वे सनिकर्षको प्रमाण माननेवाली पूर्व परम्पराको नही छोड 
सके । अस्तु । 


(उ ) प्रमाणका निर्दोष स्वरूप ५ 


दर्शनशास्त्रके अध्ययनसे ऐसा मालूम होता है कि “प्रमीयते येन तत्प्र- 
माणम्र'! अर्थात्‌ जिसके द्वारा प्रमिति ( सम्यक्‌ परिच्छित्ति ) हो वह प्रमाण 
है इस अर्थमें प्राय सभी दर्शनकारोने प्रमाणकों स्वीकार किया हूँ। परन्तु 
वह प्रमिति किसके द्वारा होती हैं अर्थात्‌ प्रमितिका करण कौन है ? इसे 
सबने अलरूग-अछग बतलाया हैं। जेसा कि हम ऊपर देख चुके हूँ कि 
नयायिक संनिकर्पसे अर्थ-ज्ञप्ति मानते हैँ, अत, वे सनिकर्षको प्रमितिकरण 
वतलाते हैं । प्रभाकर ज्ञाताके व्यापारकौ, साख्य इन्द्रियवृत्तिको, जयन्त भट्ट 
कारक़साकल्यको ओर बौद्ध सारूप्य एवं योग्यताको प्रमितिकरण प्रतिपादन 
करते हैं । जैन दर्शनमें स्वपरावभासक ज्ञानको प्रमितिका करण वतलाया 
गया है ) इस प्रमाणप्रमेंयकलिकामें इसीका समर्थन करते हुए उसे ही 
प्रमाण॒ुका निर्दोष लक्षण सिद्ध किया गया है तथा उसे स्वसंवेदी मानने- 
में मीमासकोंके द्वारा उठायो गयी 'स्वात्मनि क्रियाविरोध' आपत्तिका भी 
सयुक्तिक परिहार किया हूँ । 


१, देखिए, इसी पुस्तकके छष्ठ ३ का पादटिप्पण । 


२. देखिए इसी पुस्तकके पृष्ठ १७ तथा १८ के पादटिप्पण । तथा 
चिशेषके लिए न्‍यायदी० प्रस्तावना पू० १२ । 


ने स्ताचना 3९ 


( ऊ) प्रमाणका फल + 

अब ज्ञान-प्रमाणवादी ज॑नोके सामने प्रश्त आया कि यदि ज्ञानको 
प्रमाण माना जाता हैं तो उसका फल क्या है, क्योंकि भर्थाधिगम प्रमाण- 
का फल है और उसे प्रमाण मान लेनेपर उसका अन्य फल सम्भव नही 
है ? इस प्रब्नका समाघान करते हुए जैन ताकिकोने कहा है कि अर्थाधि- 
गम होनेपर ज्ञाताको उस ज्ञेय ( बर्थ ) में प्रीति होती है और बह प्रीति 
उस ( प्रमाण ) का फल हैं । निब्चय ही यदि वह अर्थ ग्रहण करने योग्य 
होता हैँ तो उसमें ज्ञाताकी उपादान-बुद्धि, छोडने योग्य होता हैं तो हेय- 
बुद्धि और उपेक्षणीय होता है तो उपेक्षा-वुद्धि होती हैं । अत ज्ञानको 
प्रमाण माननेपर उसका फल हान, उपादान और उपेक्षा हैं। यह उसका 
परम्परा फल हैं और साक्षात्‌ फल उसका अज्ञान-नाग है। उस भअर्थके 
विपयमे जो ज्ञाताको अन्धकार-सद्श अज्ञान होता हैं वह उस अर्यथका ज्ञान 
होनेपर दूर हो जाता हैँ । वात्स्यायनने भी ज्ञानको प्रमाण स्वीकार करते 
हुए उसका हान, उपादान और उसेक्षा-वद्धि फल बतलाया हँ | 
( ए्‌ ) प्रमाण ओर फलका भेदाभेद : 

जैन परम्परामें एक ही आत्मा ग्रमाण और फल दोनो रूपसे परिणमन 
करनेवाला स्वीकार किया गया हूँ । अत एक प्रमाताकी अपेक्षा प्रमाण और 


फलमे अभेद तथा कार्य और कारणरूपसे पर्याय-भेद या करण और क्रियाका 
बार होने ५ 4 बा ] 3 च्ञ 
भेद होनेके कारण उनमे भेद माना गया हैं । जिसे प्रमाण-न्ञान होता हैं 


१ देखिए, इसी पुस्तकके एष्ट १८ का पादटिप्पण तथा सर्वार्थसि० 
१--१० की व्याख्या । 

२ देखिए, न्‍्यायमा० १-१-३ । तथा इसी ग्रन्थकी प्रस्तावना पृ० 
१७ का टिप्पण । 

३, (क) 'प्रमाणात्कथचिह्निन्नाभिन्न॑ फलमिति ।---प्रमाणपरी ० ए० 
७९-८० | 


२० प्रमाणप्रमेयकलिका 


उसीका बज्ञान दूर होता है, वही अहितकों छोडता हैँ, हितका उपादान 
करता है और उपेक्षणोयकी उपेक्षा करता हैं) । इस प्रकार एक अन्वंयि 
आत्माकी दष्टिसे प्रमाण और फलमें कथचित्‌ अमभेंद हैं और प्रमाताका अर्थ- 
परिच्छित्तिमे साचकतम रूपसे व्याप्रियमाण स्वरूप प्रमाण हैं तथा अर्थपरि- 
च्छित्तिरूप प्रमिति उसका फल हैं। अत इनमे पर्यायदष्टिसे कथचित्‌ भेद 
है । यहाँ उल्लेखनीय है कि साव्य आदि, इन्द्रियवृत्ति आदिको प्रमाण और 
जानको उसका फल स्वीकार करके उन [ प्रमाण तथा फल ) में सर्वथा 
भेद ही मानते हैं मौर बौद्ध ( वाह्म अर्थका अस्तित्व स्वीकार करनेवाले 
सौत्रान्तिक एव ज्ञानमात्रको माननेवाले विज्ञानवादी क्रमणः ) ज्ञानगत 
अर्थाकारता या सारूप्यको ओर ज्ञानगत योग्यताकों प्रमाण तथा विषया- 
घधिगति एवं स्ववित्तिकों फल मानकर उनमें सर्वथा अभेदका प्रतिपादन 
करते हैं । पर जैनदर्शनमें सर्वधा भेद ओर सवंथा अभेदको प्रतीतिबाधित 
वतलाकर अनेकान्तदप्टिसे उनका कथन किया गया है, जैसा कि हम 
ऊपर देख चुके हैं। नरेन्द्रसेनने भो प्रमाण-फलके भेदाभेदकी चर्चा की हैँ 
और उन्हें कथब्चचिद्‌ भिन्न तथा कथड्चिद्‌ अभिन्न सिद्ध किया हैं । 


( ऐ ) ज्ञानके अनिवाय कारण ; 


अब॑ प्रश्न हैं कि ज्ञानके अनिवार्य कारण क्या है ओर वें कौन है ? 
इस सम्बन्धरमें सभी ताकिकोने विचार किया है। बौद्ध अर्थ और आलोकको 
भी ज्ञानके प्रति कारण सातते हैं । उनका कहना है कि सब ज्ञाघ चार 


(ख) प्रमाणादम्िन्न भिन्न च ।--परीक्षासु० ७-२ । 





१ “य- प्रमेमीते स एवं निवृत्ताज्ञानो जहात्यादसे उपेक्षतते चेति 
प्रतीते ।---परीक्षामु० ५-३ । 


२. देखिए, प्रमाणपरी० पुृ० ७८ । 
३. देखिए, दत््त्स का १३४४। 





अस्तावना हु 


प्रत्ययो ( कारणो ) से उत्पन्न होते है। वे प्रत्यय ये है. १. समनन्तर 
प्रयय, २, आधिपत्य प्रत्यय, 3 आलम्बन प्रत्यय भर ४ सहकारि | 
प्रत्यय । पूर्व ज्ञान उत्तर ज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण होता है, इसलिए वह 
समनन्तर प्रत्यय कहलाता है । चक्षुरादिक इन्द्रियाँ आधिपत्य प्रत्यय कही 
जाती हैँ । अर्थ ( विपय ) आलूम्बन प्रत्यय कहा जाता हैं। और आलोक 
आदि सहकारि प्रत्यय हैं । इस तरह बौडोने इन्द्रियोके अतिरिक्त अर्थ और 
आलोकको भी ज्ञानके प्रति कारण माना हैं। अर्थजी कारणतापर तो यहाँ 
तक जोर दिया गया हैँ कि ज्ञान यदि अथसे उत्पन्न न हो तो वह उसे 
विपय ( जान ) भी नहीं कर सकता । 

वोद्धोके इस मन्तव्यपर जैन ताकिकोने पर्याप्त विचार किया है और 
कहा है कि अर्थ तथा आछोकका ज्ञानके साथ अन्वय-व्यतिरेक न होनेसे वे 
ज्ञानके कारण नही है। अर्थके रहनेपर भी विपरीत ज्ञान या ज्ञानाभाव देखा 
जाता हैँ और आर्थाभावमें केशोण्डुकादि ज्ञान हो जाता है। इसी प्रकार आलोक 
के रहते हुए उलकादि नक्तञ्चरोको ज्ञान नही होता तथा उसके अभावमे उन्हें 
ज्ञान होता हुमा देखा जाता है। अत. न अर्थ ज्ञानका कारण है और न 
आलोक । किन्तु इन्द्रिय और मन ये दोनो व्यस्त अथवा समस्त रूपमे आव- 
रणक्षयोपशम (योग्यता) की अपेक्षा लेकर ज्ञानमें कारण है । नरेन्द्रमेनने 
भी इन्द्रिय तथा मनको ही ज्ञानका अनिवार्य कारण बतलाया है और अर्थ 
तथा आलोकको ज्ञानका अनिवार्य कारण न होनेका प्रतिपादन किया हैं । 


कीज नन-+ क्‍ल-+--__. ४++-+. *४-+ अजब 


१ चत्वार* प्रत्यया हेत श्रालम्ब नमनन्तरस्‌ पु 
तमैवाधिप तेय॑ च प्रत्ययों नास्ति पतन्चम ॥* 

--माध्यमिकका ० १-२ । 
तथा देखिए, अभिधर्मकोश परि० २, कछो० ६१-६४ । 
नाकारण विषय" इति । 
रुूघीयस्यय का० ७७, ५८ तथा उसकी वृत्ति । 


पं 


हा! 


र्र प्रमाणप्रमेचकलिका 


साय ही वौद्धोकी इस आपत्तिका मी, कि ज्ञान दि अबसे उत्पन्न व हो तो 
वह उसे प्रकाशित नहीं कर सकता, परिहार किया हैं और बा० माणिक्य- 
नन्दिकी तरह लिखा हू कि जिस प्रकार दीपक जथसे उत्पन्न न हॉकर भी 
उसे प्रकाज्षित करता हैं उत्ती तरह ज्ञान मी बथसे उत्पक्न न होकर योग्यता 


के वलसे उसका प्रकाशन करता हूँ । 


<.) 


इस तरह इस ग्रमाणतत्त्व-परीक्षा प्रकरणमें अन्य प्रमाण-लरक्षणोंक्री 
मीमाना करते हुए प्रमाणका निर्दोप स्वरूप, प्रमाणका फल ओर प्रमाणके 





कारणोको तर्चा की गयी है । यद्यपि प्रन्यकर्ताने प्रमाणके भेदोंको भी बत- 
लानेका आर2म्ममें संकेत किया हैं किन्तु उतपर उन्होने कोई दिचार नही 
किया । जाव पडता हे कि उनकी दृष्टिमें प्रमाण और प्रमेबका मात्र स्वरूप 
वतलाना ही मुख्य रहा हैं जौर इसलिए उत्होंगर इसमें विचार किया 
गया हूँ । 


४ प्रमेयतत्त्व-परीक्षा ४: 
अव प्रमेय-तत््वपर विचार किया जाता है। जो प्रमाणके द्वारा जाना 
जाये वह प्रमेय हुं । अर्थात्‌ प्रमाण जिसे जानता हैँ वह शमेव कहलाता हैँ । 
प्रसेयके इस सामान्य स्वरूपमें किसी सी ठाकिकको विवाद नहों हूँ | विवाद 
सिर्फ उसके विद्येप स्वरूपमें है सांच्य प्रमाणके द्वारा प्रमीयमाण उस प्रमेय 
का विशेष स्वरूप सामान्य ( प्रवान-प्रकृति ) वतछाते हैं । वगेद्ध उसे विशेष 
( स्वलक्षण ) रूप मानते हैं । वेशेषिक सामान्य और विद्येप दोनों परस्पर- 
निरपेक्ष--च्वतन्त्रको प्रमाणका विपय प्रतिपादन करते हैं तथा वेदान्ती 
परमपरुपरछय प्रमंचका कयन करते हूँ । प्रस्तुत विचारणीय है कि प्रमाणके' 
द्वारा जानी जानेवानों वस्तु यधायत्त- रूसी हुँ ? प्रमेषका वास्तविक स्वरूप 
क्या है ? यहाँ पहले प्रमेवस्वरूप-विषयक उन सभी मान्यताझ्रोंको दिया 
जाता है, जिनकी इस पुस्तकर्मे चर्चा की गयी हैं और बादको प्रमेचका वह 
स्वरुप दिया जावेगा, जिसे जेन ताक्किोने अस्तुत किया है । 


भसर्तावना २२ 


( अर ) सामान्य-परीक्षा 
साख्योका मत है कि प्रमाण तीन प्रकारका है --१. प्रत्यक्ष, २. अनुमान 
ओर ३ आप्तश्रुति ( आगम ) | इन तीनो प्रमाणोका विषय चार तरहका 
सामान्यवादी अर्थ हैं, जो साख्योके शास्त्रमें वणित है । कोई प्रकृति 
सांख्योका ही है, कोई विक्ृति हो है, कोई प्रकृति और विक्ृति 
पूृवपक्ष. दोनोरूप हैं, तथा कोई अनुभयरूप है--न प्रकृति है 
ओर न विक्ृति हुँ। इनमें मूलप्रकृति प्रकृति ही हु---समस्त कार्य-समृहकी 
मूलकारण हैं और जो विक्ृति नही हु--जिसका अन्य कोई कारण नही 
हैं। इस मूलप्रकृतिको प्रधान, वहुधानक भौर सत्त्वरजस्तमकी साम्यावस्था 
भी कहा गया हैँ | महत्‌ आदि सात प्रकृति और विक्ृति दोनो है । प्रकृति- 
से उनकी उत्पत्ति होती हैँ, इसलिए वे विक्वति है और इन्द्रियादि सोलहके 
गणको वे उत्पन्न करते हैँ, इसलिए वे प्रकृति भी है । सोलहका समूह सिर्फ 
विक्वति है। अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच क्मेन्द्रियाँ, एक मन और पाँच भूत 
ये सोलह केवल दूसरोसे उत्पन्न होते हैं, किसी अन्यको उत्पन्न नही करते । 
पुरुष न प्रकृति है और न विकृृति । वह न किसीको उत्पन्न करता है और 
न किसीसे उत्पन्न होता है। अतः वह अनुभयरूप है । इस तरह इन चार 


१ इष्टमनुमानमाप्तवतचनं च सव-प्रमाण-सिद्धव्वात्‌ । 
बत्रिविध॑ प्रमाणमिष्टं प्रमयसिद्धि: प्रमाणाद्धि ॥' 
“-सांख्यका० ४ ॥ 
२ 'मूलप्रकृतिरविकृतिमहदाद्रा प्रकृति-विक्रतय' सप्त । 
पोडशकस्तु विकारों न भ्रकृतिन विक्ृतिः पुरुष ॥? 
“-“लखलाख्यका० ३ 
'संक्षेपतों हि शाखाथस्य चतस्रोी विधा । कश्चिदर्थ प्रकृतिरेव 
कश्निदर्थों विक्ृतिरेव, कश्चिव्प्रकृतिविकृति , कश्चिदनुमयरूप ।॥! 
---सांख्यतत्त्व ० पृ० १४७॥ 
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वर्थस्महोमें वे पच्चीस तत्त्व था जातें हैँ जिनका साख्य-आस्त्र्म निम्न प्रकार 
प्रतिपादन किया गया हैं . 
प्रकृतिस महत्‌-तत्वकी, महानसे अहड्डारकी, अहड्टारस सोलह ( पाँच 
कर्मन्द्रिय, पांच ज्ञानेन्द्रिय, एक मन ओर पाँच तन्‍्मात्राओं) की और सोलहमें 
आयी हुई पाँच तनन्‍्मात्रावोसे पाँच मृतोकी उत्पत्ति होती हूँ। ये चोत्रीस तत्त्व 
हैं। पच्चीसवाँ तत्त्व पुस्प है जो निष्किय, कूटस्थ, नित्य, व्यापक और ज्ञानादि 
परिणामोंसे शून्य केवल चेतन हैँ । यह पुरुप-तत्त्व अनेक है. और सचको 
अपनी स्व्रतत्र सत्ता हैं। प्रकृति परिणामी-नित्य हैं । इसमें एक अवस्था 
तिरोहित होकर दूसरी अवस्था जाविर्भूत होती है । यह एक है, त्रिगुणात्मक 
हैं, विपय हैं, सामान्य है और महान्‌ आदि विकारोकोी उत्पन्न करती हैं ॥ 
कारणरूप प्रकृति 'अव्यक्त' कही जाती है और उससे उत्त्पन्न होनेवाले कार्य- 
रूप परिणाम--महदादि व्यक्त कहें जाते हैं । इस तरह साख्योने प्रकृति 
अथवा प्रवानपर, जो सामान्यरूप हैँ, अधिक वर दिया है, गौर इस लिए 
इनका यह प्रकृतिवाद सामान्ववाद कहा गया है । पुरुषकों सांल्य मानते 
अवश्य हैं, पर वह पृप्कर-पछाणशके समान निलप हैँं। उसे न बन्ध होता हैं 
और न मोक्ष ) वच्च जौर मोक्ष दोनो प्रकृतिकों ही होते है. । हाँ, प्रकृतिके 


१. 'प्रकृतेमहान्‌ ततो5हझ्लारः तस्माद्‌ गणश्र घोडशकः । 
तस्मादपि पोडशकात पद्चम्यः पद्च भूत्ानि ॥* 
“-सांख्यका० २२ । 
२ त्रिगुणमविवेकि विषयः सासान्यमचेतन प्रसवर्धर्मि । 
च्यक्तं तथा शपभधान तह्ठिपरीतस्तथा च॑ युमान ॥* 
“सांख्यका० ११ | 
« तस्मान्न वध्यतेडदा न मुच्यतते नापि संसरत्ति कड्चित्‌ ॥ 
संसरति वध्यते मुच्यते च नानाश्नया प्रकृति: ॥! 
--सांस्यका० ६२ । 


। 


प्रस्तावचना र्ज 


द्वारा सम्पादित भोगका वह मात्र भोकता है । ज्ञान पुरुषका धर्म न होकर 
प्रकृतिका धर्म ( परिणाम ) हैं। और चेतन्य ज्ञानसे भिन्‍न पुरुषका 
स्वरूप हैं । वुद्धिरुप दर्पणमे' इन्द्रिय-विपयो और पुरुषका प्रतिविम्ब पडता 
है। यह प्रतिबिम्ब हो भोग हैं और उसीका पुरुष भोवता है । प्रक्ृतिको 
जव यह ज्ञान हो जाता है कि 'इस पुरुषको तत्त्वाभ्याससे “मै प्रकृतिका 
नही हैँ और प्रक्ृति मेरी नही है” इस प्रकारका विवेक हो गया है और 
उसे मुझसे विरक्ति हो गई है,, तब वह उसका ससर्ग उसी प्रकार छोड 
देती है, जिस प्रकार नर्तकी दर्शकोकों अपना नृत्य दिखाकर नृत्यसे विरत 
हो जाती है. । फिर कँवल्य हो जाता है और प्रकृतिसे उस पुरुषका सदाके 
लिए ससर्ग छूट जाता है। इस प्रकार सारा खेल इस प्रकृतिका है । 

जेन विचारकोने साख्योकी इस तत्त्व-व्यवस्थापर गहराईसे विचार किया 
हैँ और उसमें उन्हें अनेक दोप जान पडे है । पहली वात तो यह है कि 
प्रधानका जैसा स्वरूप ऊपर दिखाया गया है 


है जनों ०४ द्वार सांख्योके मा जाय कि. 
नो द्वारा सांख्योंके वह न अनुभवमें आता है और न अनुमानादि 
सामान्यवादपर हु जब जड है में 
अत प्रमाणसे सिद्ध है। प्रकृति जब जड हैं तब उसमें 
विचार 


सत््व, रज और तमोगृण कैसे सम्भव हैं ? घट, 
पट आदि किसी भी अचेतनमें उनका सख्ज्भाव नहीं देखा जाता और जब 





१ घुद्धिदर्पणे पुरुषप्रतिविम्बसंक्रान्तिरेव लुद्धिम्रतिसवेठित्वं पुस' । 
तथा च इशिच्छायापन्नया बुद्धचा संसष्टा. शब्दादयो मवन्ति दृश्या 
इत्यथे. ।-योगसु० तत्ववें० २-२० । 

२ एव तत्त्वाभ्यासान्नास्मि न मे नाउहमित्यपरिशेषम । 


अविपययाद्विशुद्ध॑ केवल्मुत्पयते. ज्ञानम ॥! 
--साख्यका० ६४। 


४ “रहस्य दर्शायित्वा निवतते नतंकी यथा नुृत्यात्‌ । 


पुरुषस्य तथा55त्मानं ग्रकाइय विनिवतर्ते प्रकृति ॥? 
“सांख्यका० ७९ | 
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उनमें उनका संख्भाव नही है तब उनके कारण--प्रवानमें इन सत्त्वादि 
गुणोका अस्तित्व असम्भव हैं । चेतन आत्मामे ही वे पाये जाते हैं । और 
तो क्‍या, इन तीनो गुणोके कार्य, जो प्रसाद, प्रकाश, ताप, राग, हेप, 
मोह, गोप, सुख, दुख आदि बतलाये गये है वे भी चेतन आत्माओमे ही 
देखे जाते हैं, किसी अचेतनमे नही । 

टूसरे, पृधिवी आदि मृतिक है और आकाश अमूतिक है, ये परस्पर- 
विरोधी कार्य एक ही कारण ( प्रधान ) से कंसे उत्पन्न हो सकते है । 

तीसरे, प्रधानसे महान, अहकार आदि जिन तत्त्वोकी उत्पत्ति कही 
गयी है उनमे महान्‌ तत्त्व तो बुद्धिह्प है और शेप सब अवुद्धिरुप है, ये 
सव विजातीय तत्त्व भी उसी एक कारणसे पैदा नही हो सकते । अन्यथा , 
अचेतन पञ्चभूत समुदायसे चेतन्यको उत्पत्ति भी क्यों नही मानी जाय और 
उस हालतमे चार्वाकोका मत सिद्ध होगा, सांख्योका नही । वस्तुत वुद्धि, 
जिसका काम जानना है, चेतन आत्माका ही परिणाम है, बह प्रधानका, 
जो सर्वथा अचेतन एवं जड है, परिणाम नही हैँ । 

कहा जा सकता हैं. कि जिस प्रकार एक ही स्त्री अपने स्वामीको 





श रू चर ह। 
१ 'अमृत्तेस्याकाशस्य मूत्तस्य प्रथिव्यादेश्वककारणकत्वायोगात्‌ । 
प्रसेयरल० छू० १७०३ । 
भूतकदम्बकाचेतन्यसिद्धे कप 
२ अन्यथा, अचेतनादपि पद् श्वार्वाक- 
मतसिद्धिप्रसगात सांख्यगन्ध एवं न भवेत्‌ । -प्रमेयरल० घ्ू० १७३ । 
३. एकेंच खत्री रूपयोवनकुलशीरूसम्पन्ना स्वामिनं सुखाकरोति, 
तत्कस्य हेतो ? स्वामिनं प्रति ठस्या. सुखरूपसमुकृवात्‌। सेव स्त्री 
सपलीद खाकरोति, तत्कस्य हेतो ? ता. भ्रति तस्यां दु खरूपसमुद्ध- 
वात्‌ । एवं पुरुषान्तर तामविन्दमान सेव मोहयति, तत्कस्य हेतो ? 
तत्पति तस्था मोहरूपसमुद्धवात्‌। अनया स्रिया सव भावा व्याख्याता ।? 
“--सांख्यतत्त्व० परु० ८१। 
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सूखी करती है, वयोकि वह उसके प्रति सुखरूप है। अपनी सोतोको दु'ख 
उत्पन्न करती है, क्योकि उनके लिए वह दु खहूप है और दूसरे पुरुषोको 
वह मोहित करती है, क्योकि उनके प्रति वह मोहरूप हैं। उसी तरह प्रकृति 
भी परस्पर-विरोधी सुख, दु ख और मोहरूप परिणमनोको पुरुषमे उत्पन्न 
करती हैं और इसलिए प्रकृतिसे उक्त प्रकारके कार्योके माननेमे कोई 
असगति नहीं है । यह कथन भी युक्त प्रतीत नहीं होता, क्योकि स्त्रीका 
उदाहरण विपम है । स्त्री चेतन है, और प्रकृति अचेतन | अत सत्रोको तो 
सुखादिख्प मानना उचित है, पर प्रकृतिको सुखादिख्प मानना उचित नही 
है। और इसलिए सुखादि-परिणाम-रहित अचेतन प्रकृति उन सुख-दु ख- 
मोहादि-चेतन-परिणामोका उपादान नहीं हो सकती । चेंतन-परिणामोका 
उपादान चेतन ही हो सकता है । वास्तवमे सुख, दु ख, मोह आदि अन्त- 
स्तत््वके ही परिणाम हैं, जडके नही *। बदि कहा जाय कि सुखादि परिणाम 
अन्तस्तत््वके नही है, किन्तु वे प्रवानके हैं, प्रवानके ससर्गसे वे अन्तस्तत्त्वके 
मालम पडने लगते हैं, तो यह्‌ कथन भी वु द्विको नही लगता, क्योंकि ससर्गे- 
से यदि किसी वस्तु या वस्तु-धर्मकी व्यवस्था की जाये तो न किसी वस्तुकी 
और न उसके अपने किसी धर्मकी स्वतन्त्र व्यवस्था हो सकेगी । अत 
प्रतीतिके अनुसार वस्तु-व्यवस्था होनी चाहिए । 

चौथे, यदि प्रकृतिको ही बन्च और मोक्ष होते हैं तो पुरुषको कल्पना 
व्यर्थ हैं 3 । भोकक्‍ताके रूपमें उसकी कल्पना भी युक्त नहीं है, क्योंकि बुद्धिमे 


१ 'सुख-दुख-मोहरूपतया घटादेरन्वयामावादन्तस्तत्वस्थैच तथो- 
परम्मात्‌ ।---प्रमेयर ० ए० १७० । 
२. संसर्गादविमाणश्रेदयोगोरुकवद्धिवत्‌ । 
भेटामेदव्यवस्थैवमुच्छिज्ञा स्ववस्तुषु ॥' 
--अ्रमेयरक्ृ ० छ० १७१। 
४, 'तदसम्मवतों नूनमन्‍्यथा निष्फल छुमान । 
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इन्द्रिय-विषयकी छाया पइनेपर भी अपरिणामी पुरुषमें भोक्तृत्वरूप परि- 
णमन नही हो सकता । तथा पुरुष जब सर्वथा निष्क्रिय एव अकर्ता हैं तो 
वह भुजि-क्रियाका भी कर्ता नहीं वर सकता और तब वह 'भोक्‍्ता नहीं 
कहा जा सकता । कितने आश्चर्य तथा लोकप्रतीतिके विरुद्ध वात हूँ कि 
जो ( प्रधान ) कर्ता हैं वह भोकता नही हैं और जो ( पुरुष ) भोक्‍ता हैं 
वह कर्ता नही है । जवकि यह लोकप्रसिद्ध सिद्धान्त हैं कि जो करेंगा वह 
भोगेगा । जो प्रधान ज्ञान-परिणामका आधार नही देखा जाता, उसे उसका 
आधार माना जाता है और जो पुरुष ज्ञानस्वरूप स्वार्थव्यवसायी” देखने 
में आता हैं उसका निरास किया जाता है,” यह कंसी विचित्र बात है । 
ऐसी मान्यताओको प्रेक्षावानोने दृष्टहानिरच्ष्टपरिकल्पना पापीयर्सी! कह- 
कर उन्हें अश्रयस्कर वतलाया हैं। इससे भी बढ़कर आश्चर्य तब होता है 
जब प्रधानको मोक्षमार्गका उपदेशक कहा जाता है और स्तुति ( पजा- 
भवित-नमन ) मुमुक्षु पुरुषको करते है । 
पाँचवें, पुरुषमें यदि स्वय रागादिरूप परिणमन करनेकी योग्यता और 
प्रवुत्तिन हो, तो प्रकृति-ससर्ग उसमें बलातृ रागादि पैदा नहीं कर 


मोक्ता55व्मा चेत्स एवास्तु कर्ता तदविरोधत. ॥ 
विरोधे तु॒ तयोमोक्ति. स्थाहइुजों कर्तेता कथम्‌ |! 
--आप्तरप० का० ८१, ८२॥। 
१. 'ज्ञानपरिणामाश्रयस्य प्रधानस्यादष्टस्यापि परिकल्पनायां ज्ञाना- 
त्मकस्य च पुरुषस्य स्वार्थ व्यवसायिनो दृष्टस्य हानि: पापीयसी स्यात । 
“इश्टहानिरदष्टपरिकल्पना च पापीयसी” इति सकलप्रेक्षावतामभ्युपगम- 
नीयत्वात ।--आप्तप० पू० १८६। 
२. प्रधान मोक्षमागस्य प्रणेतृ, स्तूयते पुमान। 
सुसुक्षमिरिति, अयात्कोअ्स्योअकिब्वित्करात्मनः ॥? 
>-आप्तप० का० ८३। 


वजन 
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सकता । नतंकी उन्ही पुरुषोमे राग या विराग पैदा करती है जिनमें उसके 
प्रति राग या विराग भाव होता हैं। किसी घडे या लकडीसे व॒ह राग- 
विराग भाव उत्पन्न नही करती । इससे स्पष्ट हें कि जबतक पुरुषसे रास 
या विराग भावरूप होनेकी योग्यता त होगी, तबतक प्रकृति-ससर्म उसमे 
न अनुराग पैदा कर सकता हैं और न विराग | अन्यथा, मुक्त अवस्थामे 
प्रकृति-समर्ग रहनेसे म॒क्तोंके भी रागादि विकार उत्पन्न होना चाहिए । 
प्रधानका' मुक्तके प्रति निवृत्ताधिकार और ससारी आत्माके प्रति प्रवृत्ता- 
घधिकार मानकर भी उक्त दोषका निराकरण नही किया जा सकता हैं, 
क्योकि प्रधानको निवत्तार्थ और प्रवत्तार्थ इसलिए कहा जाता ह॒कि पुरुष 
प्रकृतिका ससग छट जानेपर ससारमे ससरण नहीं करता ओर उसका 
ससग रहनेपर वह संसारमे प्रवृत्त होता हे। वास्तवमे निवत्ताथ और 
ओर प्रवृत्तार्थका व्यवहार पुरुषकी ओरसे है, प्रक्ृतिको ओरसे नही । इसके 
अतिरिक्त प्रधानमें विरोधी घर्मोका अध्यास होनेसे वह एक और निरश 
नहीं बन सकता । 

छठे, अचेतन प्रक्ृतिको यह ज्ञान कैसे हो सकता हैं कि 'पुरुषको विवेक 
उत्पन्न हो गया है और वह मुझसे विरक्‍त हो गया हैँ ” वास्तवमे पुरुष हो 
प्रकृतिसे ससर्ग करनेकी इच्छा करता है और विवेक होनेपर वह उससे 
छटनेके लिए छटपटाता है । अत पुरुषको ही परिणामि-नित्य तथा ज्ञान- 
स्वभाववाला मानना चाहिए और उसीको बन्‍न्ध एवं मोक्षका वास्तविक 
अधिकारी स्वीकार करना चाहिए । 

सातवें, अन्च और पगुके उदाहरण-द्वारा प्रक्रति और पुरुषमें ससर्गकी 
कल्पना करके उससे जो पुरुषक्रे दर्शन तथा प्रधानके कंवल्य एव सर्गोत्पत्ति 


जरा ली 3. ..--7रन-िननकननानननवननमननमम मम. 


१. किवलं मुक्तात्मानं प्रति नष्टमपीतरात्मानं प्रत्यनष्ट निव्ृत्ताधिकार- 
त्वाव प्रदत्ताधिकारत्वाच्चेति , न, विरुद्धधर्माध्यासस्थ तदवस्थत्वात्प्रधा- 
नस्य भेदानिदृत्ते ।--आप्तप० छु० १८५५९ | 
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का कथन किया जाता है बह भी आपातरम्य प्रतीत होता है, क्योंकि 
जिस प्रकार अच्चा और पग्म॒ दोनोमे परस्पर मिलनेकों इच्छा तथा उस 
प्रकारकी प्रवृत्ति होनेंपर उनका सम्बन्ध ( मिलन ) होता हैँ उसी तरह 
जवबतक पुरुष और प्रकृति दोनोमे ससर्गकी इच्छा और स्वतन्त्र परिणमनकी 
योग्यता नहीं होगी, तवतक उनमे न संसर्ग सम्भव हैं और न दर्शन, 
कंवल्य और सृष्टि ही। ये दोनो परस्पर विजातोय हैं और इसलिए वे एक 
दूसरेके परिणमनमें उपादान नही हो सकते । 

साख्योका यह मत सामान्यकान्त, नित्यत्वैकान्त या सामान्यवादके 
रूपमे प्रसिद्ध हैं, क्योंकि प्रकृतिको उन्होने सर्वधा एक, नित्य, व्यापक, 
सामान्य और निरवयव तत्त्व माना हैं और उसे ही आाविर्भाव, तिरोभाव, 
मूत्ते, अमूर्त आदि विरोधी परिणमनोका सामान्य आधार स्वीकार किया 
हैं । परन्तु हम ऊपर देख चुके हैं कि वह व अनुभव-सिद्ध हैं और न अनु- 
मानादि-प्रमाण-सिद्ध हैँ। प्रस्तुत ग्रन्यमें नरेच्द्रसेननें साख्योके इस विशेष- 
निरपेक्ष सामान्यैकान्त अथवा सामान्यवादकी आलोचना करते हए “निर्वि- 
छोघष॑ हि सामान्‍य सवेच्छशविषाणवत््‌ ।! कुमारिल भट्टकी इस युक्ति और 
टूसरे अनेक तर्को-हारा उसका निराकरण किया है। उन्होंने लिखा है 
कि विद्येप-रहित अकेला सामान्य कही भी उपलब्ध नहीं होता और वह, 
उसी तरह अवस्तु है, जिस तरह केवल सामान्य-रहित विश्येप या स्वतन्त ' 
दोनो । और इसलिए सामान्य-विज्येपात्मक अनेकान्च--अर्थ प्रमेव हैं--- 
प्रमाण-विषय हैं । 


१ 'पुरुषस्य दर्शनाथ केवल्याथ तथा प्रधानस्थ । 
पडग्वन्धवदुमयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्ग: ॥? 
“+सांख्यका० २१ | 
२ आप्तमी० का० ३६-४० तथा जेनदर्शन प्ृू० ४६१ । 
है| 
३. 'सासान्य-विशेषात्मा तदर्थो विषण । --परीक्षास्ुु० ४---१ । 
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(अआ) विशेष-परीक्षा : 

बौद्धोका कहना है कि एक, नित्य, व्यापक और परमार्थसत सामान्य, 
चाहें वह प्रधानरूप हो, या परमपुरुषरूप, हमे प्रत्यक्षसे प्रतीत नहीं 
विज्येषवादो बौद्धोंका होता। जो प्रतोत होते है वे है विशेष---एक-एक, 
पूर्व पक्ष पृथक-पृथक्‌ अनेक और अनित्य व्यक्तियाँ । हम 
स्पष्ट देखते हैं कि कोई घट हैं, कोई पट है, कोई पुस्तक है, कोई लकडी है, 
कोई पत्थर है, कोई गाय है, कोई आदमी है, इस तरह ससारकी सभी 
वस्तुएं पृथक्‌ू-पुथक्‌ व्यक्तिरूपमें ही प्रतीत होती हैं। जो जहाँ और 
जिस कालमे हैं वह वही और उसी कालमे पाया जाता है, अन्य देश या 
अन्य कालमें नही । और इसलिए दो भिन्न देशो और दो भिन्न कालोमे 
व्यापक कोई सी पदार्थ नहीं है । यदि भिन्न देशों और भिन्न कालोमे 
रहनेवाला एक सामान्य पदार्थ माना जाय तो यह बताये कि वह सामान्य 
प्रत्येक व्यक्तिमें पूर्णछूपसे रहता हैं अथवा आशिक ? यदि पूर्णरूपसे रहता 
हैं, तो या तो दूसरे अन्य व्यक्तियोमें उसका अभाव मानना पडेगा, या 
व्यक्तियोकी तरह उसे भी अनन्त मानना होगा । यदि वह उनमें आशिक 
रूपसे रहता है तो वह निरश जोर नित्य नही रहेगा । अत बुद्धयभेदको 
छोडकर भिन्‍न सामान्य नही है । यह बुद्धचभेद भी अन्यापोहहूप है। 
अग्रोव्यावृत्तिसे गौका व्यवहार, अघटब्यावृत्तिसे घटका व्यवहार और अपट- 
व्यावत्तिसि पठका व्यवहार होता हैं। गोत्व, घटत्व, पटत्व आदिख्प 

सामान्यकी अपेक्षासे नही । 


ये विशेष ही स्वलक्षण हैँ, जो चित्त और अचित्त दोनो रूप है तथा 


१. थो यत्रेव स तत्नेव यो यदेव तदेव स. । 
न देशकालयोच्याप्तिर्मावानामिह विद्यते ॥! 

२ एकत्र रष्टो सावो हि कछचिन्नान्यत्र रश्यते । 
तस्मान्न सिन्नमस्त्यन्यत्सामान्य चुंद्ध यभेदतः ॥* 


पे हा ज्श््क ह.  # कप -94 6०: कक शहर +्यअम्पूछ हल + तक 
न...गद 
र््का जार का ज्रीज 2, 27 
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“8 हि ट “222 ल्‍ हु श्र # हा #/ 8 ड्प 3757 + द्रिद्ाप् उसके के जाता न सिकअकल+कीक- ०३ ह-- उक>पकंल कक य०० कमा आई पत्र त्तिर सु 
हू छऋाड हटा 2 कार स्छय ववनश् हो जाता हूं । इस तरह एवं 
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शा 
नबी ] ६..* +८ का श्र 
7 का/लक कट |; | 


वा उत्त डा सकता हई कि परमा णुओका परस्परमे संसर्ग क्यो 
£ थे अमसृष्ट ही क्यो है ? इसका उत्तर यह है कि एक 
 क्य इसर परमाणुके साथ यदि सर्वात्मना ससर्ग हो तो दो परमाणु 
हठकद एक हो जायेंगे। फलत सब परमाणओका पिण्ड केवल एक 


च्ऊ 


लायक ही प्रचय होगा, क्योकि दूसरे सब प्रमाण उसी एक परमाणुके 
१. ठिस्यथ विषय, स्वलुक्षणम्‌ ।', “चस्थाथेस्य संनिधानासंनिधा- 


नान्तरां ज्ञानप्र भरत 'तद 
तिभासभे “रतप्रवरछक्षणम्‌ ।!, 'तदेव परसार्थसत्‌ ।', अंथ 
(क्त्रासासध्यलक्षणत्वाए रतन; |! 


३. अन्यत्सासान्यइछ गिल 30 ाभ्यायबि० छू १८] 
मिल हि 42 हू | “पथ दि ७ ए० १८ | 
कक ९. सच संसर्गा । पा गत के ॥शधति एय एकपरमाणुसात्र- 
परमाणो:ः नमक ाक है हे तं, थ््‌ ागयिय मे पंदुमि ! परमाणुमिरेक्ल्य 

ने पंहजाताप न / का धार: परमाणव: प्रत्य- 
“>प]] | ॥॥ ॥ ७६ | 
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उदरमे समा जायेगे । यदि एक देशसे वह ससर्भ हो तो छह दिशाओसे छह 
परमाणुओ-हारा एक परमाणुके साथ सम्बन्ध होनेपर उस परमाणुके छह 
अश कल्पना करता पडेगे । अत केवल अससृष्ट परमाणु-पुञज ही निविक- 
त्पक प्रत्यक्षका विषय हैँ। अवयवी या स्क्रन्चादि नही । 
यह परमाणु-पुञ्ज क्षणिक है, क्योंकि अर्थक्रिया वस्तुका लक्षण है और 
यह जिसमें सम्भव है वही परमार्थसत्‌ है। यतः नित्य और एकरस वस्तुमे 
यह अर्थक्रिया न तो क्रमसे सम्भव हैं और न युगपत्‌ । अत अर्थक्रियाके न 
वन सकनेके कारण कोई भी वस्तु नित्य और एकस्वभाव नही है, अपितु 
लणिक और नानास्वभाव है। तथा अपनी सामग्रीके अनुसार कार्योत्पादक है । 
साख्योने जिस तरह जोव या चेतनको 'पुरेप. नाम दिया है और उसे 
अपरिणामी नित्य स्वीकार किया है, ठोक इसके विपरीत वौद्धोने 'जीव” को 
'वित्त! कहा है और उसे प्रतिक्षण विनश्वर एवं नानाक्षणात्मक माना है । 
ये चित्तक्षण परस्पर भिन्न हैं । उनमें इतना ही सम्बन्ध है कि पूर्व चित्तक्षण 
कारण हैँ और उत्तर चित्तक्षण कार्य हैं। इनकी सन्‍्तति अथवा धाराका 
प्रवाह अनवरत चाल रहता है । भौर तो क्या, चित्तक्षणोकी यह परम्परा 
निर्वाण अवस्थामें भी विद्यमान रहती है । अन्तर इतना ही है कि संसार 
अवस्थामें वह सास्रव रहती है और निर्वाणमे वह निरास्रव हो जातो हूँ । 
इस तरह सास्रव चित्तसन्तति संसार है और निराख्रव चित्तसन्तति मोक्ष 
है। प्रदीपके निर्वाणकी तरह चित्तका निर्वाण होता है । 
वस्तुको सर्वथा भेदरूप स्वीकार करनेसे वोद्धोका यह मत विशेषेकान्त, 
भेदेकान्त, अनित्यत्वैकान्त और विशेषवादके रूपमें प्रख्यात है । 
जैन दार्शनिकोने वौद्धोके इस मतपर पर्याप्त और विस्तत ऊहापोह 
किया हैँ और उन्हें यह मत भी दोषपूर्ण प्रतीत हुआ है । जैसा कि हम 
साख्य-मतकी मीमासामे देख चुके हैं कि वस्तु न सर्वथा 
एक हैं और न सर्वथा नित्य है उसी तरह वह न सर्वथा 
पृथक-पृथक अनेक हैँ ओर न सर्वथा क्षणिक हो प्रतीत 


जैनोका 
उत्तर पक्ष 


डरे 
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होती है । 'रत्नावली” का एक-एक मणि यदि सर्वथा अलग-अलहूग हो और 
उनमें अनस्यृतहपमें सृतका सम्बन्ध न हो तो उन्हें 'रत्नावडी” ( माला या 
हार) नही कहा जा सकता । उसी तरह एक-एक क्षण अलग-अलग हो ओर 
उनमें अन्वयि द्रव्य न हो तो उन्हें वस्तु संज्ञा प्राप्त नही हो सकती । 
सनन्‍्तान, समुदाय, साघर्म्य, प्रेत्यभाव ये सव एकत्व ( द्रव्य ) के अमावम 
सम्भव नही हैं । क्षणोमें जब एकत्वान्वय सर्वथा हैं ही नही, तो स्मरण, 
प्रत्यभिज्ञान, दत्तग्रह्मदिव्यवहार, स्वपत्ति, स्वजाया आदि व्यपदेश उनमें केसे 
वन सकते हैं ? जिस चित्तक्षणने किसी चित्तक्षणकों कुछ उधार दिया था 
वह तो नष्ट हो गया, दिये हुएका वापिसी ग्रहण कोन करेगा ? जिस पतिके 


१. 'जह5णेय-लक्खण-ग्रुणा वेरुलियाई मणी चिखंजुत्ता । 
रयणावलि-चवएसं न लहति महमग्धमुछा वि ॥ 
जह पुण ते चेव मणी जहागुणविसेसमागपडिबद्धा ! 
'रयणावलि!' जि सण्णद जहंति पढिक्कतसण्णाड ॥ 
तह सच्चे णयवाया जहाणुरूबविणिउत्तवत्तनव्वा | 
सम्मईहंसगसदं लरूहंति ण विसेससण्णाओ 
“सन्‍्मति० १-२२, २४७, २७ । 
तथा इसीके लिए देखिए, चरांगचरित २६-६१, ६२, ६३ । 
२. सन्‍्तान- समुदायश्र साधम्य च निरझशा । 
प्रत्यमावश्चय तत्सव न॒स्यादेकत्वनिद्धवे ॥ 
--आप्तमी ० का० २९ । 
३. प्रतिक्षण भज्ञलिषु तत्पुथक्त्वान्न मातृ-घाती स्वपतिः स्वजाया । 
दत्तग्र हो नाधिगत-स्टृतिन न क्त्वाथंसत्य न कुछ न जाति ॥? 
--आुक्त्यनचु० का० १६ । 
तथा देखिए, आपमी० का० ४१ ओर युक्‍्त्यनु० का० ११, १२, १३, 
१४, १७, १७ | 
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साथ स्त्रीका और जिस स्त्रीके साथ पुरुषका वेवाहिक सम्बन्ध हुआ था, 
उनका द्वितीय क्षणम अभाव हो जानेसे न तो स्त्री यह मेरा पति हैं! और 
न पुरुष यह मेरी स्त्री हैँ का व्यपदेश कर सकेंगे । 


इस क्षणिकवादम सबसे बडा दोष यह हूँ कि निरन्वय नाशणीर 
क्षणोंमें कार्यवारणभाव भी नही बनता हैं। कारण उसे माना जाता हैं 
जिसके होनेपर कार्य उत्पन्न होता हैँ और कार्य वह कहा जाता है जो 
कारणव्यापारके बाद पैदा होता हैँ । बोद्ध पूर्वक्षणको कारण और उत्तर- 
क्षणको कार्य मानते हैं । परन्तु पूर्वक्षण जबतक रहता है तबतक उत्तरक्षण 
उत्पन्न नहीं होता । प्र्वक्षणके निरनन्‍्वय विनष्ट हो जानेपर ही उत्तरक्षण 
उत्पन्न होता है और विनष्ट पर्वक्षण कारण हो नहीं सकता, क्योंकि वह 
हैं ही नहीं, चिरतर अतीत क्षणोम जसे कारणता नही हैं। इसी तरह 
उत्तरक्षण पूर्वक्षणका कार्य नहीं हो सकता, क्योकि वह असत्‌ हैं। 
अन्यथा, आकाशञपुष्प, खरविषाण आदि असतोकी भी उत्पत्तिका प्रसद्भ 
आवेगा । दूसरे, कार्यको असत्‌ होनेंपर उपादानका वियम नहीं बन 
सकता । जिस किसी अभावसे जिस किसी भो कार्यकी उत्पत्ति होने 
लगेगी । 

क्षणिकवादमें हिसा, हिसा-फल, हिस्य, हिसक, वन्ध, मोक्ष और आचार्य- 


भनिरन्वयक्षणिकत्वे कारणस्थेचासम्मभवात्‌ । तथा हि---न विनष्ठ 
कारणम्‌ , असच्त्चात्‌ू, चिरतरातीतवत्‌ । न हि समर्थ5स्मिन सति 
स्वयमनुत्पित्सो पश्चाहृवतस्तत्कायत्व समनन्तरत्व वा, नित्यचत्‌। *“*? 
“5अष्टस० ए० १८२ तथा श्राप्तरमी० का० ४३ । 
२ “यच्यसत्‌ सर्वथा काय तनन्‍्माजनि खपुष्पवत्‌ । 
मोपादाननियसो5भून्मा55३वास. कायजन्सनि ॥! 
“--आपमी ० का० ४२ | 
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शिष्य आदिकी भी व्यवस्था नहीं बनती है । जिस चित्तक्षणने हिसाका 
अभिप्राय किया, उसने हिसा नहीं को, किसी दूसरे ही चिन्तक्षणने हिसा की 
और जिसने हिंसा को उसे हिंसाका फल प्राप्त नही हुआ, किसी तीसरे 
चित्तक्षणको ही वह प्राप्त हुआ । इस तरह वस्तुको स्वथा क्षणिक माननेमे 
“हिसा करनेवालेको ही हिंसा-फल प्राप्त होनेका लोक-विश्वत नियम नही वन 
सकता है। दूसरे, प्राणनाशका नाम हिंसा हैं और नाशको अहेतुक स्वीकार 
किया गया हैं। ऐसी स्थितिमे किसीको हिसक और किसीको हिस्य नही 
माना जा सकता है। इसो तरह एक ही चित्तक्षणके बन्‍न्ध तथा मोक्ष भी 
नही बनते हैं ।॥ आचार्य और शिष्यका सम्बन्ध भी क्षणिकवादर्स असम्भव 
है । प्रथम क्षणमें जिस चित्तक्षणने किसीसे पढा वह हितीय क्षणमें निरन्वय 
विनष्ट हो जानेसे न शिष्य बन सकेगा और न पढानेवाला उसका आचार्य 
हो सकेगा । इस तरह क्षणिकवादमें कोई भी तत्त्व-व्यवस्था उपपन्न नही 
होती । 

जिन बहिरर्थ-परमाणुओ अथवा संवित्परमाणुओको विशेष एवं स्वलक्षण 
कहा गया हैं वे न प्रत्यक्षसे सिद्ध है और न अनुमानादिसे प्रतीत होते हैं । 
स्थिर, स्थुछादि, नित्यानित्य और द्रव्य-पर्यायरूप वस्तु ही प्रत्यक्षादिसे 
प्रतीत होती हैं । सामान्य-निरपेक्ष विशेष कही भी दृष्टिगोचर नही होता । 
वृक्षत्वसहित शिशपादि व्यक्तियो एवं गोत्वादिसहित खण्ड-मुण्डादि गवादि 


१ हिनस्त्यनमिसंधातू न हिनस्तव्यसिसन्धिमत्‌ । 
वद्धयते तदठ्॒यापेत चित्त बद्धं न मुच्यते ॥ 
अहेतुकत्वान्नाशस्य हिंसाहेतुने हिंसकः । 
चित्तसन्ततिनाशइच सोक्षो नाष्टाइहेतुकः ॥* 
“आप्तमी० का० ५१,७०२ 
२ “न शास्तृ-शिष्यादि-विधिव्यवस्था '।! 


“थुक्त्यचु० का० १७ । 
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व्यक्तियोका हमें भान होता हैं। नरेन्द्रसेनने वौद्धोके इस विशेषवादकी 
सवलताके साथ आलोचना की है और कुमारिलको 'सामान्यरहितत्वेन 
विशेषास्तद्वदेव हि! इस युक्तिद्वारा उसे सरविणाणकी तरह अवस्तु सिद्ध 
किया हैँ । अत बौद्ध-परिकल्पित विशेष भी प्रमेय अर्थात्‌ प्रमाण-विषय नही 
हैं। प्रमाणका विपय सामान्य-विशेषात्मक वस्तु हैं । 
( इ ) सामान्यविशेषोभय-परीक्षा : 
वेशेषिकाकी मान्यता हैँ कि केवल सामान्य अथवा केवल विशेष प्रमाण- 
का विपय--प्रमेय--वस्तु नही है, किन्तु दोनो स्वतन्त्र--परस्परनिरपेक्ष 
सामान्यविशेषीमय ये और विशेष प्रमाणका विपय अर्थात्‌ 
वादी वैद्येषिकोंका.. सु हैं । उनका कहना हू कि द्रव्य, गुण, कम, 
पूर्व पक्ष सामान्य, विद्येप और समवाय ये छह ही भाव 
पदार्थ हैँ और ये एक-दूसरेसे सर्वथा भिन्न हैं, 
क्योकि इनका अलूग-अलरूाग प्रत्यय होता हैं। “द्रन्यम्‌' ऐसा प्रत्यय होनेसे 
द्रव्य-पदार्थ, गुण ” ऐसी प्रतीति होनेसे गुण-पदार्थ, “कर्म ऐसा ज्ञान होने 
से कर्म-पदार्थ, 'सामान्यम्‌! इस प्रत्ययसे सामान्य-पदार्थ, विशेष ' इस 
प्रत्ययसे विशेष-पदार्थ और “इहेंदम्‌-- इसमें यह इस प्रकारके प्रत्ययसे 
समवाय-पदार्थ सिद्ध होते हैं। इस प्रत्ययमेदके अतिरिक्त सबका लक्षण भी 
भिन्न-भिन्न हैं। द्रव्य उसे कहा गया है जो गुणवाला, क्रियावाला और सम- 
वायिकारण हैं। गण वह है जो द्रव्यके आश्रय रहता है और स्वय निर्ग॒ण 
एवं निष्क्रिय हैँ । उत्क्षेपणादि परिस्पन्दनरूप क्रियाका नाम कर्म हैं। अनेक 
व्यक्तियोंमें रहने वाला सामान्य है । नित्य द्रव्योमें रहने वाला तथा उनमें 





१ अमाव” नामका एक सातवॉ पढाथ मी वेशेपिकोने स्वीकार 
किया है, किन्तु उसका ज्ञान नि श्रेयसका कारण न होनेसे उसे न 
सामान्यकी सज्ञा प्राप्त है ओर न विशेषक्री । श्रत उसका उल्लेख 
अप्रासज्निक है । 
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परस्पर भेद-व्यवहार करानेवाला विशेष है । और अयुतसिद्धोमे होने वाले 
सम्बन्धका नाम समवाय हैं। इसी तरह सबके कारण भिन्न है, अर्थक्रिया 
सबकी जुदी है ओर कार्य भी सबके अलग-अलग हैं | बत- ये छह ही पदार्थ 
हैं ओर परस्पर सर्वथा भिन्न है । 

इन छह पदार्थोमे द्वग्य, गुण और कर्म ये तीन पदार्थ व्यक्ति--विज्ञेप 
रूप है । सामान्य स्वयं सामान्य (जाति) रूप है। अन्य दर्शनोमें अस्वीकृत 
एवं इस वेद्येपिक दर्शनमे स्वीकृत विशेष विशेषरूप हें ही और समवाय इन 
सबके सम्बन्धका स्थापक हैँ । इस तरह वशेपषिकोके ये छह पदार्थ सामान्य 
ओर विशेषरूप होनेके कारण उन्हें सामान्य-विशेपो भयवादी तथा उनके इस 
वादको सामान्यविशेषो भयवाद कहा गया हैँ । 

जैन दर्शनमे उनके इस स्वतन्त्र सामान्यविशेषोभयवादपर सभी जैन 
दार्शनिक लेखकोने विचार किया है ओर उन्हें इसमे भी दोष जान पडे हैं । 

जैनोंका पहली बात तो यह है कि जो दोष एकान्तत. सासान्यवाद 

उत्त पक्ष और विद्येषवादके स्वीकार करनेमे दिये गये हूँ वे सब 

स्वतन्त्र उभयवादके माननेमे भी प्राप्त है । 

दूसरे, सब प्रकारसे वस्तुको सामान्यरूप मान लेनेपर फिर वह सब 
प्रकारसे विशेषरूप स्वीकार नहीं की जा सकती और सब प्रकारसे विशेष 
रूप स्वीकर कर लेनेपर वह सर्वथा सामान्यरूप नही मानी जा सकती और 
इस तरह स्वतन्त्र उभयवाद व्यवस्थित नही होता । 

तीसरे, प्रत्ययभेदसे यदि पदार्थभेंद स्वीकार किया जाय तो “घट , 
पट , कट इत्यादि अनन्त प्रत्यय होनेसे घटपटादिको भी पृथक-पथक 
अनन्त पदार्थ मानना पडेगा । अत प्रत्ययप्ेद पदार्थ-मेदका नियामक नही 
हैं । जो अपने अस्तित्वको दूसरेमे नही मिलाता, दूसरेके आश्रित नही रहता 
ओर स्वतन्त्र हैँ वही स्वतन्त्र और भिन्न पदार्थ मानने योग्य है। यथार्थमें 
गुण-कर्मादि द्वव्यके विभिन्न घर्म अथवा परिणमन मात्र हैं, वे स्वतन्त्र पदार्थ 
नहीं है | वे द्वव्यके साथ ही उपलब्ध होते हैं, द्रव्यको छोडकर नही और 
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इसलिए वे द्रव्यके आश्रित है और द्रव्यके परतन्त्र हैं । पदार्थ तो ठोस और 
अपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखनेवाला होता हैँ । यदि गुण-कर्मादि द्रग्यसे 
भिन्न पदार्थ हो तो “अस्य द्रव्यस्थ भयं गुण----इस द्रव्यका यह गुण हैं 
इत्यादि व्यपदेश नहीं हो सकता, क्योंकि उनका कोई नियामक नहीं है । 
समवाय व्यापक और नित्य है । वह भी उनका नियमन नही कर सकता । 
अन्यधा, जिस प्रकार महेश्वरमें ज्ञाका। समवाय हे उसी तरह आकाशमे 
उस (ज्ञान)का समवाय क्यो न हो जाय । अपि च, द्रव्य और गुण जब सर्वथा 
स्वतत्र एव भिन्न हैं तो उनमें समवाय कंसे हो सकता है--उनमें तो संयोग 
ही सम्भव हैं । 


यदि कहा जाय कि द्रव्य और गुण अयुतसिद्ध हैं । अत उनमें समवाय 
ही सम्भव है, सयोग नही । संयोग तो युतसिद्धोमे होता हैं । तो यह कंहना 
भी ठीक नही है, क्योक्ति तब यह प्रश्न उपत्थित होता हैं कि अयुतसिद्धत्व 
क्या हैं ? क्या अपृथक्सिद्धत्वका नाम अयुततसिद्धत्व हैं ? या पृथकक्‍्करंणकी 
अगशक्यताका नाम है अथवा कथड्चित्‌ तादात्म्यका नाम है ? यदि अपूथक्‌- 
सिद्धललको अयुतसिद्धत्व माना जाय, तो वायु, धूप, छाया आदि भी अपृथक्‌- 
सिद्ध हैं ओर इसलिए उनमे भी द्रव्य-गुणादिक्रो तरह समवाय होना चाहिए 
ओर उस हालतमें उन्हें एक मानना पडेगा । फलतः पुृथिवी आदि नो द्रव्यो- 
का प्रतिपादन विरुद्ध तथा असंगत हैं । रूप, रस आदि भी अपृयकसिद्ध है 
और पृथक आश्रयमें नही रहते है । अत चौबीस गुणोका कथन भी असंगत 
हैं । इसलिए प्रथम पक्ष तो श्रेयस्कर नहो है । द्वितीय पक्ष भी युक्त नही हैं, 
क्योकि पृथकक्ररणकी अशकक्‍्यता द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और 
समवाय इन छहो पदार्थेमिं है । अत इनमें भी भेद न होनेपर द्र॒व्यादि 
पृथक छह पदार्थोकी भी मान्यता समाप्त हो जाती है । तीसरा पक्ष स्वीकार 
करनेपर जैन मान्यताका प्रसग आवेगा, क्योकि जैन दर्शनमे ही द्रव्य और 
गुणादिम कथब्चित्‌ तादात्म्य स्वीकार किया गया है, वैशेषिक दर्शनमें 
नहीं । अत कथज्चित तादात्म्यफों छोडकर समवाय सिद्ध नही होता और 
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समचायके सिद्ध न होनेपर “इस द्रव्यका यह गुण है यह व्यपदेश नही 
वन सकता । इसी तरह द्रव्यमें द्रव्यका व्यपदेश भी द्रव्यत्वके समवायसे 
माननेपर वैज्षेषिकोकों समवायके होनेसे पहले द्वव्यका क्‍या स्वरूप हैं, 
यह स्पष्ट करता आवश्यक हैं । यदि कहा जाय कि द्रव्य ही द्रव्यका स्वरूप 
हैं तो यह कथन अयुक्‍्त है, क्योकि (द्रव्य संज्ञा द्रव्यत्वके समवायसे होनेके 
कारण वह उसका स्वरूप नहीं हो सकती । अगर कहा जाय कि द्रव्यका 
सत्त्व ही द्रव्यका निज स्वरूप है तो सत्त्वका भी सन्‍्व नाम सत्ताके समवायसे 
माना गया है, अतः सत्त्वका भी सत्तासमवायसे पूर्व क्‍या स्वरूप है, यह 
प्रन्‍नन उठता हैं, जिसका कोई समाधान वेशेषिकोके यहाँ नहीं हैं । क्योकि 
सत्त्वकी स्वय सत्‌ माननेपर सत्ता-समवाय निरर्थक है और उसे स्वय असत्‌ 
स्वीकार करनेपर खरविषाणादिकी त्तरह उसमें सत्ता-समवाय सम्भव नही हे। 
इस तरह द्रव्यका अपना कोई स्वरूप नही वनता । इसी तरह गुण और 
कर्मके सम्बन्धर्में भी जानना चाहिए । सामान्य, विशेष ओर समवाय ये 
तीन पदार्थ ही स्वरूपसत होनेस सत्त कहें जा सकते हैं । और इस प्रकार 
तीन पदार्थोकी ही व्यवस्था बनती है। 

पर ये तीन पदार्थ भी स्वतन्त्र और पृथक सिद्ध नही होते । जहाँतक 
सामान्यका प्रश्न है वह एक-सी नानाव्यक्तियोमे पाया जाने वाला भूय- 
साम्य या सदृश परिणमनके अतिरिक्त अन्य नही है। समान व्यक्तियोमे 
जो अनुगत व्यवहार होता है वह इसी भूय साम्य या सद॒श परिणमनके 
कारण होता हैं । जिनकी अवयव-रचना समान हैं उनमें 'गौरयम्‌, गौरयम्‌', 
अश्वोष्यमू, अश्वोध्यम!, 'घटो5यम्‌, घटो5यम्‌” इत्यादि अनुगताकार प्रत्यय 
तथा व्यवहार होता है। यह सब व्यवहार लोकसकेतपर आधारित है। लोगो 
ने जिसे समान रचनाके आधारपर गौ या 'अश्व” या 'धट! का सकेत कर 
रखा है, उस समान रचनाको देखकर लोग उन शब्दोका प्रयोग या व्यवहार 
करते हैं। 'गो' आदियें 'गोत्व” आदि कोई ऐसा सामान्य पदार्थ नही है जो 


4 देखिए, प्रमेयरत्लमाला छ० १६८ तथा आप्तपरीक्षा ए० १७,३२७। 
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अपनी उन व्यक्तियोसे स्वतन्त्र, नित्य, एक और अनेकानुगत सत्ता रखता 
हो ओर समवाय सम्बन्धसे उनमें रहता हो। यदि ऐसा सामान्य माना 
जाय तो वह विभिन्न देशोम रहनेवाली अपनी व्यक्तियोंम खण्डशण रहेगा 
या सर्वात्मना ? यह प्रइन उपस्थित होता है। खण्डश मानने पर उसमें 
साशत्वका प्रसंग आवेगा--वह निरश नही रहेगा और सर्वात्मना स्वीकार 
फरनेपर वह एक नहीं वन सकेगा । जितने और जहाँ-जहाँ व्यक्ति होगे 
उतने ही सामान्य मानने पडेंगे। अत सादृश्यरूप ही सामान्य है ओर 
वह व्यक्तियोका अपना घर्म है। 'सतृ-सत्‌ , द्रव्यमृ-द्रव्यम आदि अनुगत 
व्यवहार इसी सादृश्यमूलक है, स्वतन्त्र सामान्य या सत्तामूलक नही । 

- इसी तरह विसद्श नाना व्यक्तियो या नित्य द्र॒व्योमे रहनेवाला अपना 
अलग-अलग स्वरूप, पार्थकय अथवा बुद्धिगम्य वेलक्षण्य ही विशेष हैं और 
वह उन व्यक्तियोसे स्वतन्त्र सत्ता रखनेवाला नही है, क्योंकि वह उन्हीका 
अपना उसी प्रकार धर्म हैं जिस प्रकार सादृश्य । जिस प्रकार एक विशेष 
दूसरे विशेषसे स्वत व्यावत्त है, उसका कोई अन्य व्यावत्तेक नही हैँ उसी 
तरह समस्त व्यक्तियाँ और नित्यद्रग्य भी अपने असाधारण स्वरूपसे स्वत 
व्यावृत्त हैं, उनकी व्यावृत्तिके लिए स्वतन्त्र विशेष नामके अनन्त पदार्थोकी 
माननेकी आवश्यकता नही हैं । सभी ज्यक्तियाँ स्वय विशेष हैँ । अत उन्हें 
अन्य व्यावर्त्तककी जरूरत नही है । 

' समवायको तो स्वतन्त्र पदार्थ माना ही नही जा सकता, क्योकि वह 
दो सम्बन्धियोंके सबन्धका नाम हैं और सम्बन्ध सम्बन्धियोसे भिन्न नहीं 
होता । वह उनसे अभिन्न, अनित्य और अनेक होता हैँ । समवायको नित्य, 
व्यापक और एक स्वीकार करने ५१२ अनेक दोष जाते हूँ । 

अत्त वेशेपिकोके पड़ पदार्थ, जो स्वतन्त्र सामान्य-विशेषोंभयवादरूप 
हैं, प्रभाणका विषय--प्रमेय नही है । नरेच्द्रसेनने इसकी सयुक्तिक आलोचना 
करते हुए कथचित्‌ सामान्यविशेषपात्मक, द्रव्यपर्यायात्मक और गुण-गुण्या- 
त्मक वस्तुको प्रमेय सिद्ध किया है । 
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( हे ) ब्रह्म-परीक्ता : 
ब्रह्माइतवादी वेदान्तियोका मत हैं कि यह प्रतिभासमान जगत मात्र 
ब्रह्म हैं । ब्रद्याके अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु नहीं हैं। वही प्रमाणका व्रिपय 
वेदान्तियोकि 6। प्रत्यक्ष हो, चाहें बनुभान या आगम | सभी 
ब्रह्मादका प्रमाण विधिको ही विपय करते हूँ। प्रत्वक्ष दो 
पत्र पक्ष प्रकारका है--१. निविकल्पक मौर २ सविकल्पक । 
निविकल्पक प्रत्यक्षसे मात्र सतका ही ज्ञान होता हैं। वह ज्ञान गूंगे 
व्यक्ति अथवा बच्चोंके ज्ञानकी तरह शजुद्ध वस्तुजन्य और झआव्दसम्पर्क- 
से रहित है । इस प्रत्यक्ष! विधिकी तरह निषेव भी जाना जाता हो, 
सो बात नही है, क्योंकि वह निपषेधकों विषय नहीं करता । सविकल्पक 
प्रत्यक्ष यद्यपि 'घट , पट. इत्यादि भेदकी प्रतोति होती हुई जान पडती 
है, किन्तु वह मिथ्या है, अविद्याके द्वारा वैसा प्रतीत होता हैँ । यथार्थत: 
वह ॒सत्तारपसे युक्त पदार्थोका ही बोबक हैं। अत सविकल्पक प्रत्यक्ष भी 
सत्ता मात्रका साधक है। और यह सत्ता परमत्रह्मख्प ही है । अनुमान 
भी सत्ताका ही ज्ञापक है । वह इस प्रकार हँ--विधि ही वस्तु है, क्योकि 
वह प्रमेय हैं और चेंकि प्रमाणोकी विषयभूत वस्तुकों प्रमेय माना गया हैं, 
अत सभी प्रमाण विधि ( भाव ) को ही विपय करनेमें प्रवत्त होते हैं । 
मीमासकोंके द्वारा स्वीकृत अभाव नामका कोई प्रमाण नही है, क्योंकि 
उसका विषयभूत अभाव कोई वस्तु हो नही हैं । अतएवं विधि ही वस्तु है 
ओर वही प्रमेय हैं। एक अन्य अनुमानसे भी विधि-तत्वकी ही सिद्धि होती 


१. देखिए, मी० शछो० प्रत्यक्ष सू० शछोक १२० तथा यही 'प्रमाण- 
प्रभेयकलिका' प्रष्ट ३७ । 

२, देखिए, ब्रह्मसि० तकपाद छोंक १ तथा अस्तुत अन्थ पृष्ठ ३७ । 

३ देखिए, प्रस्तुत ग्रन्थ पृष्ठ ३७ | 

४ देखिए, मी० छछो० छू० ४७८ तथा प्रस्तुत अन्थ ए० ३७ । 
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हैं। वह अनुमान यह है--ग्राम, उद्यान आदि पदार्थ प्रतिभासके अन्तर्गत 
हैं, क्योकि वे प्रतिभासमान होते हैं। जंसे प्रतिभासका अपना स्वरूप | 
ओर प्रतिभास स्वयं परमब्रह्म हैं। आगम-वाक्य भी उसीके प्रतिपादक 
हैं। उनमें स्पष्टटया कहा गया है कि 'जो हो चुका, हो रहा हैं और होगा, 
वह सब पुरुष (परमतन्नह्म) ही है ।” जिस प्रकार विशुद्ध आकाशकों तिमिर- 
रोगी अनेक प्रकारकी चित्र-विचित्र रेखाओसे खचित ओर चित्रित देखता 
है उसी तरह अविद्याके कारण यह निर्मल एवं निविकार ब्रह्म अनेक प्रकारके 
देश, काल और आकारके भेदोसे युक्त, कलुपताको प्राप्तकी तरह प्रतीत 
होता है । 
यही ब्रह्म समस्त विश्वकी उत्पत्तिमें उसी तरह कारण हूँ जिस 
तरह मकडी अपने जालेमें, चन्द्रकान्तमणि जलमे और वट अपने विभिन्न 
प्ररोहोमें कारण होते हैं । जितने भेदात्मक परिणमन दिखायी देते है उन 
सबमें उसी प्रकार सद्रपका अन्वय विद्यमान है जिस प्रकार घट, घटी, 
सराव आदि मिट्टीके परिणामोमे मिट्टीका अन्वय स्पष्ट देखा जाता है । 
अत परमन्रह्म ही प्रमाणका विषय है--प्रमेय है । 





१ 'पुरुष एवेढ स्व यद्भूतं यज्च साब्यम्‌ । 
“कक सं ० स० १०, सू० ८०, कऋ० २। 
२ यथा विशुद्दमाकाशं तिमिरोपप्छुतो जन. । 
संकीणमिव मातन्नाभिश्चित्राभिरमिमन्यते 0 
तथेदुममल ब्रह्म निर्विवारमविद्यया । 
कलुषत्वमिवापज्न भेदरूपं प्रपश्यति ॥” 
“-ब्हदा० सा० वा० ३, ७, ४३-४० ॥ 
३ 'ऊर्णनाम इवांशना चन्द्रकान्त इवाम्ससाम्‌ । 
प्ररोहाणामिच प्लक्ष स हेतु सर्वजन्मिनाम्‌ ॥! 
--उदछ्टत प्रमेयक० एू० ६७ | 
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प्रत्यक्षसे जब हमें जड भौर चेतन भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं और जड तथा 
चेतन भी देश, कार एवं आकारकी परिधिको लिये हुए अनेक मालूम पड 
रहे हैं तो उनका लोप कंसे किया जा सकता है ? तत्त्वकी व्यवस्था प्रतीतिके 
आधारपर होनी चाहिए । हाँ, सत्सामान्यकी दष्टिसे वस्तु एक हो कर भी 
द्रव्य, गुण, पर्याय आदिके भेंदसे वह गनेक हैँ । अतः वस्तु कथचित्‌ एक 
और कथचित्‌ अनेकरूप हैं और यही कथचित्‌ एकानेकात्मक, सेदा-मेंदा- 
त्मक अथवा सामान्यविशेषात्मक वस्तु--श्रमेय है--प्रमाणका विपय हैँ । 
प्रमाणप्रमेयकलिकामें यही अनेकान्त-दृष्टि प्रस्तुत की गयी है और सप्त- 
भज्भी प्रक्रियाद्यारा उसे सिद्ध किया गया है । 

( उ ) वक्तव्यावक्तव्यतत्त्व-परीक्षा 

वोद्ध तत्त्व ( स्वलक्षणात्मक वस्तु ) को अवक्तव्य मानते है । उनका 
कहना हूँ कि विकल्प और शब्द दोनो हो अनर्थजन्य हैं और इसलिए वें 
अर्थको विषय नहीं करते हैं। उनके द्वारा तो केवल विवक्षा अथवा अन्या- 
पोहमात्र कहा जाता है। अर्थ उनके द्वारा अभिषहित नहीं होता। वह 
केवल निविकल्पक प्रत्यक्षका विषय हैं । शब्द अवस्तु है और अर्थ वस्तु । 
अत मवस्तु और वस्तुमें क्या सम्बन्ध ? जब उनमें सम्बन्ध ही सम्भव नही 
हैँ तव शब्दके द्वारा अर्थ ( स्वलूक्षणात्मक तत्त्व ) कैसे वाच्य हो सकता है ? 
अतएव तत्त्व अवक्तव्य हैं । 

वोद्धोकी यह सान्यता स्पष्टतया स्ववचन-बाधित हैं। जब तत्त्व 
अवक्तब्य हैं तो 'अवकक्‍्तव्य' शब्दके द्वारा भी उसका कथन नही किया जा 
सकता हूँ। यदि उसे 'अवक्तव्य' शब्दके द्वारा 'अवक्तव्य” कहा जाता है तो 
वह अवक्तव्य' शब्दका वाच्य सुतरा हो जाता हैँ । दूसरे, यदि शब्द अर्थे- 
को नहीं कहते--वे केवल अन्यापोहरूप सामान्यका ही प्रतिपादन करते हूं 
तो बुद्धकाः समस्त उपदेश बवस्तु-प्रतिपादक न होनेसे मिथ्या ठहरता है 
ओर तब वुद्धके उपदेश तथा कप्रिलके उपदेशमें कोई अन्तर नही रहता । 
तीसरे, यदि वस्तु और वस्तु-धर्म सभी अवक्‍ठव्य हैँ तो छब्दोका प्रयोग 


जी 


जे कल पक ५. कक _>ंग]कसफ...। 
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किस लिए किया जाता हैं ? आइचर्य हुँ कि शब्दो-हारा जो कहा जाता है 
वह अवस्तु हैं और जो वस्तु है वह उनके द्वारा कही नही जाती । ऐसी 
स्थितिमें शब्द-प्रयोग बिना दूसरोकों वस्तु-प्रतिपत्ति केसे करायी जा सकती 
हैं ? क्योंकि परार्थ-प्रतियत्तिका एकमात्र साधन शब्द ही हैं और वे अर्थ- 
प्रतिपादक हैं नही । अन्ततोंगत्वा ब॒ुद्धकी सब देशना निरथ्थक सिद्ध होती 
है । अतः दूसरो ( विनेयजनो ) को वस्तु-प्रतिपत्ति करानेके लिए शब्दोका 
प्रयोग आवश्यक हैँ और उन्हें वस्तुका प्रतिपादक मानना चाहिए । 

अपि च, वास्तविक ताल्वादि-परिस्पन्दरूप कारणसे उत्पन्न होने वाले 
अब्द अवस्तु कैसे कहें जा सकते हैँ ? अत शब्द वस्तु हैं और अर्थ भी वस्तु 
हैं तथा दोनोमें वाच्य-वाचक सम्बन्ध मौजूद हैं। इसके साथ ही शब्दोमे 
अर्थकों प्रतिपादन करनेको स्वाभाविक योग्यता और सकेत-शक्ति भी विद्य- 
मान हैं । अतएव शब्द वस्तुके प्रतिपादक है । इससे स्पष्ट हैं कि तत्त्व अब- 
क्तव्य नही हैं, किन्तु शब्दों-द्वारा वह वक्‍तव्य हैं। नरेन्द्रसेननें इस सम्बन्धम 
भी अपने विचार प्रस्तुत करते हुए स्वामी समनन्‍्तभद्र आदि आछायकि 
वचनो-द्वारा दृढताके साथ समर्थन किया है कि वस्तु जिस प्रकार प्रमाण- 
द्वारा प्रमेय है उसी प्रकार वह शब्दो-द्वारा ब्रक्‍्तव्य भी है---वचनो-द्वारा 
उसका प्रतिपादन भी किया जाता है । 


( ऊ ) सामान्य-विशेषात्मक प्रमेय-सिद्धि $ 

ऊपरके विवेचनसे हम इस निष्कर्षपर पहुँचते हैं कि प्रमेय---प्रमाणका 
विपय सामान्यविश्येपात्मक, द्रव्यपर्यायात्मक, भेदाभेदात्मक एवं भावा- 
भावात्मक वस्तु हैं। प्रमाण इसी प्रकारकी जात्यन्तर वस्तुको विषय करता 
है। इस प्रकारकी प्रतीति-सिद्ध वस्तुको स्वीकार करनेमें विरोध, वैयधिकरण्य 
आदि कोई दोप नही है । समन्तभद्र, सिद्धसेन, अकलडू, विद्यानन्द आदि 
युग-प्रतिनिधि जैन विद्वानोने युक्ति-प्रमाण-पुरस्सर प्रमेयको सामान्यविश्ञेपा- 
त्मक सिद्ध करके अनेकान्तवादक» प्रतिष्ठा की हैं । सिद्धसेनका सम्मतिसूत्र 
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जैन विद्यनोने इस ब्रह्मवादपर विस्तृत विचार किया है और उसे 
युक्तिकी कसौटीपर रखकर उसका परीक्षण किया है । एक, नित्य, निरंश 

जैनों हारा और व्यापक परमतब्रह्मके स्वीकार करनेपर सारी 

बत्रद्मयादपर छलोक-व्यवस्था समाप्त हो जाती है । लोकमे नाता 

विचार क्रियाओं और नाना कारकोका भेद स्पष्ट दृष्टिगोचर 

होता हैं। यह भेद अद्वतैकान्तम कंसे बन सकता हूँ ? एक ही वस्तु स्वय 
उत्पाद्य और उत्पादक दोनो नहीं वन सकती है। पुण्य और पाप ये दो कर्म, 
सुख भौर दु ख ये उनके दो फल, इहलोक और परलोक ये दो छोक, विद्या 
और अविद्या तथा बन्ध भौर मोक्ष ये दैत-युगल अद्गैतवादमें असम्भव हैं । 

इसके अतिरिक्त यह प्रइन होता हैं कि अद्वेत ब्रह्म प्रमाणसिद्ध है या 
नही ? यदि प्रमाणसिद्ध है तो प्रमाणसे सिद्ध करनेसे पूर्व वह साध्य-को्टिमे 
स्थित रहेगा औौर प्रमाण समाघन-कोटिसे, और उस हारूतमें साध्य-साधन- 
का द्ेत अवश्य मानना पडेगा | उसे माने बिना महंत ब्रह्मकी सिद्धि नहीं 
हो सकती हैं। यदि अद्वेत ब्रह्म प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, फिर भी वह 
स्वीकार किया जाता हैं तो हेतवादियोका हेत भी क्यो न माना जाय । 

प्रत्यक्षते जो विधिकी प्रत्तीति कही गयी है और विधिको ही ब्रह्म 
वतलाया गया हैं वह भी युक्त प्रतीत नहीं होता, क्योकि प्रत्यक्षसे जहाँ 
“घट. सन्‌, पठः सन! इस त्तरह घट-पटादिकी सत्ता प्रतीत होती है वहाँ 
घटसे भिन्न पट और पटसे भिन्न घटकी भी प्रतीति होती हैं। विना भेदके 
अमेद स्वप्नमें भी प्रतीत नही होता । अत प्रत्यक्ष सत्ताकी तरह असत्ताकों 
भी विषय करता हैं। और तव प्रत्यक्ष सत्ता-जसत्ताह्वेतका साधक सिद्ध 
होता है--अद्वेतका साधक नही । 

अनुमानसे ब्रह्मकी सिद्धि करनेपर पक्ष, हेतु, दृष्टान्त गौर साध्यका 
भेद अवश्य स्वीकार करना पडेगा, क्योकि उनके बिना अनुमान नहीं बनता 
हैं और उन दश्ामे वही ह्ैतका प्रसण आता हैं। ऊपर जिन दो अनुमानो- 
का उल्लेख किया गया हैं वे दोतो अनुमान भो निर्दोष नहीं हैँ । प्रमेयत्व 
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हेतु कालात्ययापविष्ट है, क्योकि “विधि ही वस्तु है यह पक्ष प्रत्यक्षबाघित 
है। प्रत्यक्षसे निषेध भी प्रतीत होता है। प्रतिभासमानत्व हेतु भी सदोष 
है, क्योकि ग्राम, उद्यान आदि पदार्थ प्रतिभासके विपय हैं, स्वयं प्रतिभास 
नही हैं । जैसे दीपक आदि प्रकाशसे प्रकाशित होनेंवाले घटादि पदार्थ 
प्रकाशसे भिन्न अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं और उनमे प्रकाश्य-प्रकाशक- 
भाव है उसी तरह प्रतिभास तथा प्रतिभास्य-पदार्थो में प्रतिभास्य-प्रतिभासक- 
भाव हैँ । दोनोकी एक सत्ता कदापि नही हो सकती । 

आगम-वाकक्‍्योसे ब्रह्मकी सिद्धि माननेपर यह प्रश्न होगा कि वे आगम- 
वाक्य ब्रह्मसे भिन्न हैं या अभिन्न ? यदि भिन्न हैं तो भद्वेत्त कहाँ रहा ? 
और यदि अभिन्न है तो ब्रह्मकी तरह वे आग्रम-वाक्य भी साध्य-कोटियमें 
आ जायेंगे । यदि कहा जाय कि यह सब भविद्या-जन्य व्यवहार है और 
अविद्या अपरमार्थ हैँ--वह परमार्थ अद्वेत ब्रह्ममे कोई बाधा नही पहुँचा 
सकती, तो यह कहना सग्रत प्रतीत नही होता, क्योकि अविद्या जब अपर- 
मार्थ है तो उसकी आड लेकर अद्वत ब्रह्मका सरक्षण नहीं किया जा 
सकता । यत प्रत्यक्ष, अनुमान और आगमवाक्य ये सब यदि अपरमार्थ है 
तो उनसे होने वाली एकमात्र ब्रह्मकी सिद्धि भी अपरमार्थ ही होगी । 
इसके साथ ही यह प्ररच भी होता हैँ कि वह अविद्या ब्रह्मसे भिन्न हैं या 
अभिन्न ? यदि भिन्न हैं तो दत प्रसक्‍त होता है। और यदि अभिन्न हैं तो 
वह भी ब्रह्मकी तरह परमार्थ या उसकी तरह ब्रह्म भी अपरमार्थ सिद्ध 
होगा । अविद्याको भिन्नाभिन्नादि विचारोसे रहित मानना भी उचित नही 
है, क्योकि इतरेतराभाव आदिकी तरह अवस्तु होनेपर भी वह भिन्नाभिन्नादि 
विचारोका विषय हो सकती है । एक बात और हैँ । जब ब्रह्मसे भिन्न 
या अभिन्न वास्तविक अविद्या हैं ही नही, तो आत्मश्रवण, मनन ओर 
निदिध्यासनद्वारा किसकी निवृत्ति की जाती है ” 

सब प्राणी एक है, सबमे ब्रह्मका अश हैँ, सवको एक दृष्टिसे देखना 
चाहिए । आदि एक प्रकारकी भावना हैं और तत्त्वज्ञान दूसरी बात हैं । 
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तो इसका अद्वितीय प्रतिनिधि ग्रन्थ है। नरेन्द्रसेनने एकान्त-वादोकी समीक्षा 

करते हुए अनेकान्तवादकी अतिसंक्षेपर्से सुन्दर स्थापना की हु और इस 

तरह उन्होने पूर्वपरम्पराका विशदीकरण करके उसका समर्थन किया हूँ । 
इस तरह यह ग्रन्थका आम्यन्तर प्रमेय-परिचय हूं । 


२. अ्न्थकार। 


( के ) अन्थकताका परिचय : 

ग्रन्थके बाह्य और आम्यन्तर स्वरूपपर विचार करनेके बाद अब उसके 
कर्ताके सम्बन्धमें विचार किया जाता है । 

ग्रन्थके अन्तर्मे एक समाप्ति-पुष्पिका-बावय उपलब्ध होता हैं और जो 


इस प्रकार हैं 
'इति श्रीनरेन्द्रसेनविरचिताप्रमाणप्रमेयकलिका समाप्ता ।? 


इस पुष्पिका-वाक्यमें इस रचनाको "श्रीनरेनच्ठ्सेन-द्वारा रचित” स्पष्ट 
वतलाया गया हैं । अत इतना तो निश्चित हूँ कि इसके कर्ता श्रीनरेन्द्रसेन 
हैं। अब केवल प्रइन यह रह जाता हैं कि ये नरेब्द्रसेन कौन-से नरेन्द्रसेन 
हैं और उनका समय, व्यक्तित्व एवं कार्य क्या है, क्योंकि जैन साहित्यमे 
नरेन्द्रसेन नामके अनेक विद्वानोके उल्लेख मिलते है । 

(सत्र ) नरेन्द्रसेन नामके अनेक विद्यान: 

१ एक नरेन्द्रसेन तो वे हैं, जिनका उल्लेख आचार्य वादिराजने 
किया हैँ | वह उल्लेख निम्न प्रकार है - 
विद्यानन्दमनन्तवीय-सुखरदद॑श्रीपूज्यपादं दुया- 
पाल सन्‍्मतिसागरं कनकसेनाराध्यमम्युद्यमी । 
शुद्ध यज्नीतिनरेन्द्रसेनमकलकझ वादिराज॑ सदा 
हे श्रीमत्स्वामिसमन्तमद्रमतुर्ू वन्‍्दे जिनेन्द्र मुदा 

+न्‍न्यायवि० वि० अन्तिम प्रशस्ति, इलोक २ । 
:.. इन नरेन्द्रसेनके बारेमें इस प्रशस्ति-पद्य या दूसरे साघनोंसे कोई विशेष 


इ-ब्तकननत 


कक -क- 
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परिचय प्राप्त नही होता । वादिराजके इस उल्लेखपरसे इतना ही ज्ञात 
होता है कि ये नरेन्द्रसेन उनके पूर्ववर्ती है और वे काफी प्रभावशाली रहे 
हैं। आइचर्य नही कि वादिराज उनसे उपकृत भी हुए हो और इसलिए 
नहाने विद्यानन्द, अनन्तवोर्य, पज्यपाद, दयापाल, सनन्‍्मतिसागर, कनकसेन 
जकलड्ू और स्वामी समन्तभद्र जसे समर्थ आचार्योकी श्रेणीमे श्रद्धांके साथ 
उनका नामोल्लेख किया हैं और उन्हें निर्दोष नीति ( चारित्र ) का पालक 
कहा हैं। वादिराजका समय जशकसवत््‌ ९४७ ( ई० १०२५ ) हू । अत 
ये नरेच्द्रसेन शकस० ९४७ से पूर्व हो गये है । 
२ दूसरे नरेन्द्रसेन वें है, जिनकी गृणस्तुति मल्लिपेण सूरिने 'नाग- 
कुमारचरित' की अन्तिम प्रशस्तिमे इस प्रकार की हैं * 
तस्थानुजश्रारु चरित्रव्वत्ति प्रख्यातकीतिंभ्रुवि पुण्यमूति, । 
नरेन्द्रलेनो जितवादिसेनों तरिज्ञाततत््वो जिवकामसूत्र. ॥४॥ 
मल्लिपेणने इन नरेन्द्रसनकों यहाँ जिनसेनका अनुज वतलाया है और 
उन्हें उज्ज्वल चरित्रका घारक, प्रस्यातकीति, पुण्यम॒ति, वादिविजेता, तत्त्वज्ञ 
एवं कामविजयीके रूपमें वर्णित किया हैं । इसी प्रशस्तिके पाँचवें पद्यम 
उन्होंने अपनेकों उनका शिष्य भी प्रकट किया हैं। भारतीकल्प, काम- 
चाण्डालोकल्प, ज्वाल्नीकल्प, भेरवपद्मावत्तीकल्प सटीक और महापराण 
इन ग्रन्थोकी भी इन्होंने रचना की हैं और इन पग्रन्थोकी प्रह्मस्तियोमें 
उन्होने अपनेकी कनकसनका प्रशिष्य और जिनसेनका शिष्य बतलाया 





१ देखिए, पाइबनाथचरितकी अन्तिम प्रशस्ति । 
२ तच्छिप्यो विद्युधाग्रणीगरुणनिथि श्रीमछिपेणाह्नयः । 
संजातः सकलागमेघु निश्ुणो वाग्देवतालक्ति ॥५७॥ 
३ देखिए, प्रत्मस्तिसंग्रह प्रस्तावना प्रू० ६१ ( वीरसेवामन्ठिर 
हिलछली संस्करण ) । 


४ वाठिराजने भी एक कनकसेनका उल्छेख किया है, जो ऊपर 
४ 
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हैं । असम्भव नहीं कि जिनसेन और उनके अनुज नरेन्द्रसेन दोनो मल्लि- 
पेणके गुरु रहे हो--दोनोसे उन्होने भिन्न-भिन्न विषयो या एक विपयका 
अध्ययन किया हो । मल्लिपेण सकलागमवेंदी, मन्त्रवादमें निपूण और 
उभय ( प्राकृत-सस्क्ृत )-भाषा विज्ञ थे। महापुराणकी प्रणस्तिमें इन्होने 
अपना समय शकसवत्‌ ९६९ (ई० १०४७ ) दिया हैं । वादिराज और 
मल्लिषेण दोनो प्राय, समकाछीन विद्वान हँ---उनके समयमे सिर्फ वाईस 
वर्षका अन्तर हैं। अत. मेरा अनुमान हैँ कि जिन नरेन्द्रसेनका उल्लेख 
वादिराजने किया है उन्ही नरेन्द्रसेनका मल्लिपेणने किया है । यदि यह 
अनुमान ठीक हो, तो प्रथम नं०के नरेन्द्रसेन ओर ये द्वितीय नं०के नरेन्द्र- 
सेन दोनो भिन्न नही हैं--अभिन्न ही हैं । 

३. तीसरे नरेन्द्रसेन 'सिद्धान्तसारसंग्रह” और प्रतिष्ठादीपक'के कर्ता 
है, जो अपनेको इन प्रन्थोकी अन्तिम समाप्ति-पुष्पिकाओमसे पण्डिताचाय 
की उपाधिसे भूपित प्रकट करते हूँ । इनके उल्लेख निम्न प्रकार हैं : 

श्रीवीरसेनस्थ गुणादिसेनों जात. सुशिप्यों ग्रुणिनां विद्योप्यः । 

शिष्यस्तदीयो5जनि चारुचित्त. सददृष्टिचित्तोड्न्न नरेन्‍्द्रसेन ॥ 
आदुष्पमा-निकटवरतिनि फाऊूयोगे नष्टे जिनेन्द्रशिववत्सनि यो वसूव | 


आ चुका है। जान पड़ता है कि ये कनकसेन ओर वादिराज-द्वारा 
उल्लिखित कनकसेन दोनों एक हैं । 


१. देखिए, इन अन्थोंकी प्रशस्तियोँ अथवा उक्त प्रशस्तिसंग्रह 
पछू० १३४ । 

२ (क) वि श्रीसिद्धान्तसारसंग्रहे पण्डिताचायनरेन्द्रसेनाचाये- 
विरचिते द्वादशो5च्याय | समाघोध्य सिद्धान्तसारसंग्रहः ।? 

-+खसि सा. सं,, जीवराज जैन अन्थमारा, सोलापुर सस्करण । 
(ख) 'इति श्रीपण्डिताचायश्रीनरेन्द्रसेनाचायविरचित. प्रतिष्ठादीपक* ।? 

देखिए, उपयुक्त सिं. सा. सं प्रस्ता छू, ११। 
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जाचायनामनिरतोऊच्र नरेन्द्रसेनस्तेनेदसागमवर्चो विशदं निबद्धम ॥ 
--सिद्धान्तसा ० प्रश० छोक ९३, ९७ | 
इन उल्लेखोमे इन नरेन्द्रसेनने अपनेको वीरसेनका प्रशिष्य और गुण- 
सेनका शिष्य बतलाया हैं । पर इन्होने अपने समयका कोई कही निर्देश 
नही किया । हाँ, जयसेनके धर्मरत्नाकरके आधारपर इनका अस्तित्व-काल 
विक्रमको १२वीं शताब्दी ( ११५५-११८० ) समझा जाता न / पेयोकि 
जयसेनके धर्मरत्नाकरकी प्रशस्तिमें दी गयी गुवाविली तथा नरेव्द्रसेनके 
पिद्धान्तसारसंग्रहको प्रशस्तिमें उल्लिखित गुवविल्ली दोनो प्रायः समान हैं । 
ओर उनसे ज्ञात होता है कि ये दोनों आचार एक ही गुरुपरम्परामे हुए 
हैं ओर नरेन्द्रसेन जयसेनकी चोथी पीढीके विद्वान हैं । वे दोनो गृवविली 
यहाँ दी जाती हैं : 
धर्मरत्नाकरमे उल्लिखित गुर्वावली -- 
घमंसेन 


शान्तिपेण 
गोपसेन 


भावसेन 
। 


जयसेन 
१ देखिए, प्रश स प्रस्ता, ए ७३ तथा सि. सा स प्रस्ता पृ. ५। 
२ जयसेनने धर्मरलाकरका रचना-काल इसी ग्न्थमे निम्न प्रकार 
दिया है 
थाणे स्द्रिय -ब्योम-सोम -मित्रे ( १०५५ ) सबत्सरे झुसे । 
ग्रन्योड्य सिद्धता यात. सब(क)लीकरहाटके ॥ 
३ देखिए, प्रशस्तिसं० छू, ३। 
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>>. /६ गर्वावली है| 
सिद्धान्तसारसग्रहमे दी गयी गु 
घम्सेन 


गान्तिषंण 


| 


गोपसेन 


भावसेन 


। 
जयसेन 
। 


ब्रद्मसन 


वीरसेन 
| 


गुणसत्त 


है 

अत जयगनकी चौथी पीढीम होनेवाले ये नरेच्रसेन यदि जयसेनसे, 
जिनका समय वि. स, १०५५ निश्चित है, १००-१२५ सी-सवासौ वर्ष 
वाद होते है तो इन नरेन्द्रसेनका समय वि. सं, ११५०५-११८० के रूग- 
भंग रिद्ध होता है । ये नरेच्रसेन मेंदार्य (मेंतार्य) नामके दशवे गणवरके 
नामपर प्रसिद्ध मेंदपाट--मेवाड भूमिके अन्तर्गत 'लाडवायढ' प्रदेशस निकले 
लछाइवागयइर्सल व के; विद्वान थे और उपयक्त दोनो नरेन्द्रसनोंस भिन्न एव 
उत्तरवर्तों है । 

८ चौथे नरेंद्रनेन वे हैं, जिनका उत्लेस काप्ठासंघके 'लाटवागड- 











१ 


ना, 
नकाः छ 


रिपए >इआ। प्रदास्तिसस ० छ० १०२, १०४ 


दासयए, बला प्रशस्ति संठ पू० ६० २, १०४ | 


६|९ “पै! 


प्रस्तावना प्र 


गच्छ' की पद्धावलीमे) पाया जाता हैं और जिन्होंने अल्प-विद्या-जन्य गवंसे 
युक्त आशाघर को सुत्र-विरुद्ध प्ररूपणा करनेके कारण अपने गच्छसे निकाल 
दिया था । ये नरेच्धसेन पद्मलेनके शिष्य थे। पद्टावलीमे गुरु-जिष्योक्ी एक 
लम्बी नामावलछी दो गयी है । इसमें प्रकृतसे सम्बन्ध रखनेवाले कुछ गुरु- 
शिष्योंके क्रवद्ध नाम इस प्रकार हे : 


महेद्धसेन ( त्रिपष्टिपुराणपुरुषचरित्रकर्ता ) 

अनन्तकीति ( चतुर्दशमतीर्थकरचरित्रकर्ता ) 

विजयसेन ( चन्द्रतपस्वी-विजेता ) 

हक ( पुन्नाटगच्छके स्थानमें लाडवागडगन्छके जन्मदाता ) 


पदुमसेन 


नरेन्द्रसेन 
इस पट्टावलीसे ज्ञात हीता हैँ कि ये पद्मसेल-शिण्य नरेन्द्रसेन प्रभाव- 
शाली विद्वान थे। इनके द्वारा वहिष्कृत किये गये आगाघरको “श्रेणिगच्छ 





१ “तहन्वये श्रीमत्‌छाटवर्गठ-प्रमाव-श्रीपहझसेनउठेवानां तस्य शिप्य- 
श्रीनरेन्द्रसेनदेवे किचिदविद्यागवंत असूत्रप्ररूपणादाशाधर स्वगच्छान्नि - 
सारित कदाग्रहग्स्त श्रेणिगच्छुमशिश्रियत्‌ । 

---भद्यारकसम्प्रदाय घू० २५२ पर उद्छत पद्दधा० । 

२ ये आशाधर सागारधर्माम्त आदि प्रसिद्ध ग्रन्थोंके कर्ता पण्डित 
आश्याघर प्रतीत नही होते, क्योंकि वे गृहस्थ थे। इन्हें तो मुनि या 
भद्दारक होना चाहिए, जो 'लाडवागडगच्छ” से निष्फासित किये जाने- 
पर एक दूसरे “कदाग्रही श्रेणिगच्छ” में जा मिले थे । यह ध्यान रहे कि 
गण गच्छादि मुनिर्यों और मद्दारकम होते छे, गृहस्थोंमें नहीं । 


४ प्रमाणप्रमेयकलिका 


में! जाकर आश्रय लेना पडा था। परन्तु इसमें किसी भी विद्वानके समयका 
उल्लेख न होनेसे उसपरसे इन नरेन्द्रसेनके समयका निर्धारण करना बडा 
कठिन हे। पर हाँ, आगे हम “रलत्रयपूजा” के कर्ता नरेन्द्रसेनका उल्लेख 
करेंगे, उसपरसे इनके समयपर कुछ प्रकाश पडता है। ये पद्मसेन-शिष्य 
नरेन्द्रसेन ऊपर चचित हुए प्रथम ओर द्वितीय नम्बरके जिनसेन-अनुज 
नरेन्द्रसेत तथा तीसरे नम्बरके गुणसेन-शिप्य नरेन्‍्द्रसेनसे स्पष्टत भिन्न और 
उनके उत्तरकालीन है । 

५. पाँचवें नरेन्द्रसेन वे हैं, जिनका उल्लेख “वीतरागस्तोत्र मे उसके 
कर्ता द्वारा हुआ हैं। इस स्तोत्रमें पद्यसेनका भी उल्लेख है और ये दोनों 
विद्वान्‌ स्तोत्रकर्ताके द्वारा गुरुख्पसे स्मृत हुए जान पडते हैं । श्रद्धेय पण्डित 
जुगलकिशोरजी मुख्तारने इस स्तोतन्रके आठवें पद्ममे आये हुए 'कल्याण- 
कीति-रचिता55छूय-कल्पवृक्षम्‌ / पदपरसे उसे कल्याणकीरतिकी रचना 
अनुमानित किया है। स्तोत्रमें उल्लिखित ये पद्मसेन और नरेन्द्रसेन उपर्युक्त 
'लछाडवागडगच्छ” की पट्टावछीमे गुरु-शिष्यके रूपमे वणित पद्मसेन और 
नरेन्द्रसेन ही मालम होते हैं ॥ यदि यह सम्भावना ठीक हो तो चौथे और 
पाँचवे नम्बरके नरेंन्द्रसेन एक ही हैं--पृथक नही हैं । 

६ छठे नरेंन्द्रसेन 'र॒त्नत्रयपूजा” ( संस्कृत ) के कर्ता हैं, जिन्होंने इसी 
पूजाके पुष्पिका-वाक्योमे 'श्रीछाडवागडीयपण्डिताचायनरेन्द्रसेन के रूपमे 
अपना उल्लेख किया है । इसका एक पुष्पिका-वाक्य यह है 





१ इस गच्छके बारेसें खोज होना चाहिए । 

२ “श्रीजेनसूरि-विनत-क्रम-पद्मसेन हेला-विनि् लित -सोह-नरेन्द्रसे- 
नम! । ---अनेकान्त वर्ष ८, किरण ६-७, एष्ठ २३३ । 

३, देखिए, वही अनेकान्त वर्ष ८, किरण ६-७, पृष्ठ २३३ । 

४ देखिए, म० संप्र० पृष्ठ २७३, लेखाह़ ६३३ । 


भमस्तावना हल कर 


“इति श्रीलाडवागडीयपण्डिताचाय श्रीमन्नरेन्द्रसेन-विरचिते रलबन्नय- 
ल क। 
पूजाविधाने दशनपूजा समाप्ता ।! 


सिद्धान्तसारसग्रहके कर्ता नरेन्द्रसेनकी भी 'पण्डिताचार्य उपाधि हम 
ऊपर देख चुके हैं ओर ये रत्नत्रयपृजाके कर्ता नरेनच्द्रसेन भी अपनेको 
'पण्डिताचाय' प्रकट करते है ॥ तथा ये दोनों ही विद्वान 'लाडवागडगच्छ? 
में हुए हैं। इससे इन दोनोकी एकताकी भ्रान्ति हो सकती है । पर ये दोनो 
विद्वान एक नही है । सिद्धान्तसारसग्रहके कर्ता नरेन्द्रसेनने अपनी गुरु- 
परम्परा स्पष्ट दी हैं ओर गृुणसेनको उन्होने अपना गुरु बतलाया है । परन्तु 
रत्वत्रयपूजाके कर्ताने न अपनी गुरुपरम्परा दी है और न गुणसेनको अपना 
गुरु बतलाया है। दोनोके अभिन्न होनेको हालतमे दोनोकी गुरुपरम्परा एक 
होनी चाहिए । ययथार्थमें रत्नत्रयपुजाके कर्ता नरेन्द्रसेन सिद्धान्तसारसग्रहके 
कर्ता नरेन्द्रसेनसे काफी उत्तरवर्ती हैं और इन्हें पद्मयसेनका शिष्य तथा चोथे 
एवं पाँचतें नम्बरके नरेन्द्रसेनोंसि अभिन्न होना चाहिए। ये तीनो नरेन्द्रसेन 
एक ही 'लाडवागडगच्छ” में और एक ही कालमे हुए हैं । नरेन्द्रसेन पद्म- 
सेनके शिष्य थे और उनके अन्वयमें हुए, किन्तु उनके पट्टाधिकारी त्रिभुवन- 
कोति थे ओर त्रिभुवनकीतिके पट्टपर धर्मकीर्ति बैठे थे । इन घर्मकीर्तिके 
उपदेशसे वि० स० १४३१ में केशरियाजीके एक मन्दिरकी प्रतिष्ठा हुई 
थी तथा ये घ॒र्मकोति पद्मसेनकी दूसरी पीढोमें हुए है। अतः धर्मकीतिके 
समय वि० स० १४३१ में से लगभग ५० वर्ष कम कर दिये जानेपर पद्म- 
सेनका समय वि० स० १३८१ सम्भावित होता है और प्राय यही काल 
उनके शिज्य नरेन्द्रसेनका वेंठता है । अत सिद्धान्तप्तारसग्रहके कर्ता नरेन्द्र- 
सेन (वि० सं० ११५५-११८० ) से २००-२२५ वर्ष बाद होनेवाले 
रत्नन्रयपूजा' के कर्ता नरेन्द्र सेत ( वि० स० १३८१ ) उनसे बिलकुल 





१ देखिए, स॒० संप्र० पृष्ठ २७३, लेखाह्ू ६३३ । 
२ ३ ४ देखिए, म० सश्र० पृष्ठ २५३, लेखाह् ६६५,६३६,६३८ । 


६ प्रमाणप्रसेयकलिका 


पृथक और उत्तरवर्ती विद्वान्‌ सिद्ध होते हैं ॥ पण्डिताचार्य की उपाधि 
उनके भिन्न रहनेपर भी दोनोंकी सम्भव है। उससे उनकी अनेकत्ामें 
कोई बाधा नहीं आती । फलितार्थ यह हुआ कि चौथे, पाँचवें और छठे 
ये तीनो नरेन्द्रसेन एक व्यक्ति है और पहले, दूसरे एवं तीसरे नरेन्द्रसेनोसे 
वे भिन्न है । 

७. सातवें नरेन्द्रसेन वे है, जो श्रस्थ ( सेन ) गणके पुष्कर-गच्छको 
गुरुपरम्परामे छत्रसेन ( वि० सं० १७५४ ) के पट्टाधिकारी हुए थे! और 
जिन्होंने शक्सवत्‌ १६५२ ( वि० स० १७८७ ) में कलमेंइवर (नागपुर) 
के एक जिनसन्दिरमे 'ज्ञानयन्त्र' की प्रतिष्ठा करवायी थी । 


इस तरह विभिन्न नरेन्द्रसेनोके ये सात उल्लेख है, जो जैन साहित्यमें 
अनुसन्धान करनेपर उपलब्ध हुए है । इनके अतिरिक्त और कोई उल्लेख 
अभीतक दुृष्टिगोचर नहीं हुआ। हम ऊपर कह आये हैं कि पहले, ओर 
दूसरे ( जिनसेन-अनुज ) नरेन्द्रसेन एक व्यवित है, तीसरे ( गुणसेन-शिष्य ) 
नरेन्द्रसेन एक व्यक्ति हैं, चौथे, पाँचव और छठे (पद्मसेन-शिष्य) नरेन्द्रसेन 
एक व्यक्ति हैं तथा सातवें ( छत्रसेन-शिष्य ) नरेन्‍्द्रसेन एक व्यक्ति है । 


जी श्रीमज्जे के ९ पे 
१ “श्रीमज्जनमते पुरन्दरनुते श्रीमुरूसंघे बरे 
श्रीक्षरस्थगणे प्रतापसहिते सद्भूपबृन्दस्तुतते । 
गच्छे पुप्करनामके समसवत्‌ श्रीसोमसेनो गुरु. 
तत्पट्टं जिनसेनसन्मतिरभूत्‌ धर्माझ्तादेशक, ॥ १ ॥ 
तज्जो5भू दि समन्त मदर गुणवत्‌ शास्त्रार्थपारं गत" 
तत्पद्टोब्यतकशास्त्रकुशलो ध्यानप्रमोटान्वित । 
९ मे 
सद्ठदिद्याम्ृतवष णकजलूद श्रीछत्नसेनो गुरु 
तत्पट्टे हि नरेन्ट्रसेनचरणा सपूजये5ह मसुठा ॥२ ॥१ 
“नरेन्द्रसेनग्रुरुपजा, उद्धुत म० संप्र० घू० २० । 
२. देखो, ज्ञानयंत्र-लेख, डदछत म०संप्र० पघृ० २०, लेखाइु ६४७ । 


प्रस्तावचा ली 


इस प्रकार पृथक्‌ एवं स्वतत्र वभ्यवितत्व रखनेवाले नरेद्सेन नामके चार 
विद्वान हमारे परिचयमे आते हैं और जो विभिन्न समयोमे पाये जाते हैं । 
जंसा कि हम ऊपर देख चुके है । 


( ग ) प्रमाणप्रमेयकलिकाके क॒तां नरोन्द्रसेत : 

उक्त नरेन्द्रसेनामें प्रस्तुत प्रमाणप्रमेयकलिकाके कर्ता सातवे नरेन्द्र- 
सेन जान पडते हैं। इसमें ग्रन्थका अन्त परीक्षण विशेष साक्षी हैं। उस- 
परसे यह जाना जाता हैं कि इसके कर्ता अर्वाचोन हैं और वे तकभास्त्र- 
कुशल छत्रसेनके शिष्य सातवें नं० के नरेन्रसेन ही संभव हैँ । “नरेन्द्रसेन- 
गुरु-पूजा मे, जो एक सुन्दर सस्कृत-रचना हैँ और जिसमे नरेच्धधसेनकोी गुण- 
स्तुति एव यशोगान किया गया है, इनके गुरु छत्रसेनकों 'तकगास्त्रकुगलरू 
तथा दादागुरु समन्तभद्को शास्त्रार्थपारग्ता कहा गया हैं!। इससे 
विदित होता है कि ये छत्रसेन-शिष्य एवं समन्तभद्र-प्रशिष्य नरेन्द्रसेन भी 
तकंशास्त्री तथा 'शास्त्रार्थ-निपुण” अवश्य रहे होगे । हमारी इस सभाव- 
नाकी पुष्टि इनके एक णशिष्य अर्जुनसुत सोयरा-हारा शक सवत्‌ १६७३ 
( वि० सं० १८०८ ) में रचे गये 'कैलास-छप्पय'से हो जाती है , जिसमें 
अर्जुनसुत सोयराने नरेन्द्रसेननों वादविजेता” ( जञास्त्रार्थी ) और सूर्यके 
समान 'तेजस्वी” बतलाया हैं । प्रमाणप्रमेयकलिका इन्ही छत्रसेन-शिष्य 
नरेन्द्रसेनकी रचना होनी चाहिए । 


१ देखिए, भ० संप्र० पएू० २०, लेखाह्नू ६६ । 


२, ३ तस पद्े सुखकारनाम भद्धारक जानो । 
नरेन्द्रसेन पद्दधधार तेजे मार्तठ बखानों ॥ 
जीती वाद पवचितन्न नगर चंपापुर माहे । 
करियो जिनप्रासाद ध्वजा गगने जइ सोहे ॥२६॥१ 
“--भ० सप्र० छू० २१, छेखांक ६९। 


की 


१८ प्रमाणप्रमेयकलिका 


( घ ) नरेन्द्रसेनकी गुरु-शिप्य-परस्परा : 
( १ ) शुरु-परम्परा 


इन नरेन्द्रसेनके द्वारा सूरतके आदिताथ चेत्यालयमे रहते हुए वि० 
स० १७९०में प्रतिलिपि की गयी 'यशोधरचरित को प्रतिमें तथा “नरेन्द्र 
सेनगुरु-पूजा में इनकी गुरु-परम्परा निम्न प्रकार पायो जाती है ; 
सोमसेन ( अभिनव सोमसेन ) 


जिनसेन 


समच्तभद्र 


छत्रसेन 


हम 

काष्ठासघ-मन्दिर, अजनर्गांवकी विरुदावलीमें जो विस्तृत गुरु 
परम्परा मिलती है उसमें उक्त नामोके अतिरिक्त सोमसेनसे पूर्व गुणभद्र, 
वीरसेन, श्रुववीर, माणिक्यसेन, गुणसेन, लक्ष्मीसेन, सोमसेन ( प्रथम ) 
माणिक्यसेन ( द्वितीय ), गुणभद्र ( द्वितीय )के भी नाम दिये गये हैं और 
उक्त सोमसेनका अभिनव सोमसेन'के नामसे उल्लेख हैं । विरुदावलीमें 
नरेन्द्रसेनके वाद उनके पट्टपर बेठनेवाले शान्तिसेनका भी निर्देश हैं। इन 
तीनो आधारोसे सिद्ध हैँ कि इन नरेन्द्रसेनके साक्षात्‌ गुरु छ्सेन और 
दादागुरु समन्तभद्र थे। 


(२ ) शिष्य-परम्परा : 
इन नरेन्द्रसेनके दो शिष्योके नाम मिलते है । एक तो उपयुल्लिखित 


१, देखिए, स० संप्र० पृू० २०, लेखांक ६७० तथा ६६। 
२. देसिए, वही छ० २३, लछेखाक ७६ । 


ञ्डै 


अस्तावना जु९, 


शान्तिसेन है, जो उनके परद्मधिकारी हुए थे । और दूसरे अ्जुनसुत सोयरा 
है, जिन्होंने 'केलास-छप्पय” बनाया है और जिसमें उन्होने अपने गुरु 
नरेन्द्रसेनकी चम्पापुर-यात्राका भी वर्णन किया है । ये अर्जुनसुत सोयरा 
गृहस्थ मालम होते हैं । किन्तु शान्तिसेन उनके पद्टाधिकारी भट्टारक-शिष्य 
थे। “नरेन्द्र सेनगुरु-पूजा के कर्ता यदि इन दोनोंसे भिन्न हैँ तो नरेन्द्रसेनके 
एक तीसरे भी शिष्य रहे, जिन्होंने उक्त पूजा लिखी हैं । ज्ञान्तिसिनकी एक 
शिष्या शिखरश्रों नामकी आयथिका थी, जिनका उल्लेख इन्ही आयिकाके शिष्य 
वनारसीदासने स० १८१६ में लिखी 'हरिवस रास की प्रतिमे किया हैं । 
(ड) नरेन्द्रसेनका समय : 

नरेच्द्रसेनका समय प्राय: सुनिश्चित हैँ । इन्होने वि०ण स० १७८७ में 
पूर्वोल्लिखित 'ज्ञानयन्त्रकी प्रतिष्ठा करवायी थी ओर वि० सं० १७९० 
में पुष्पदन्तके 'यशोघरचरित'की प्रतिलिपि स्वयं की थी। अतः इनका 
समय वि० स० १७८७-१७९०, ई० सन्‌ १७३०-१७३३ हैं । 
( थव) नरेन्‍्द्रसेनका व्यक्तित्व और कार्ये: 

ये नरेन्द्रसेन एक प्रभावशाली भट्टारक विद्वान्‌ थे। इनके प्रभावका 
सबसे अधिक परिचायक 'कैकछास-छप्पय'का वह उल्लेख है, जिसमें उन्हे 
“चंपापुर' नगरतपें हुए एक 'चादका चिजेता' कहा गया हैँ और तेजस्विता 
में 'सात्तेण्ड' बताया गया है। नरेन्द्रसेनने वहाँके वातावरणको प्रभावित कर 
वहाँ जिनमन्दिरका निर्माण कराया था, जिसकी ध्वजा गगनमें फहरा रही 
थी। इनके एक शिष्यने इनके प्रभाव और गुरु-भक्तिसे प्रेरित होकर सस्क्ृत 
में 'नरेन्द्रसेनगुरुपूजा' लिखी है, जिसका उल्लेख हम ऊपर कर आये है। 
इससे स्पष्ट है कि नरेन्द्रसेन एक यशस्वी, प्रभावक और श्ास्त्रार्थनिपुण 

१ २ देखिए, वही ए० ३२,२१, लेखांक ७३,६५९ | 

३. देखिए, वही पछ्ू० ३२, २१, छेखांक ७३, ६९ । 

४ देखिए , इसी ग्रन्थकी प्रस्तावना एछ ७७ का पादटिप्पण । 


६० प्रसाणप्रमेयकलिका 


विद्वान थे तथा सास्कृतिक एवं शासन-प्रभावी कार्योमि वे अग्रगण्य रहते थे। 
इन्होने जो उल्लेखनीय कार्य किये हैँ वे निम्न प्रकार हैं 

१ प्रस्तुत 'प्रमाणप्रमेयकलिका की रचना । 

२. तत्कालीन पुरानी हिन्दीमें पाइवनाथपूजा' तथा ब्रूषसनाथपालणा' 
इन दो जनोपयोगी “भक्तिपूर्ण रचताओका निर्माण । ये दोनो रचनाएँ अप्र- 
काशित हैं और हमें उपलब्ध नही हो सकी । भगत उनके सम्बन्ध विशेष 
प्रकाश नही डाला जा सका । 

३. कलमेशइवर ( नागपुर ) के जिनमन्दिरमें इन्होने श्रीगोपालजी 
गंगरडाके द्वारा एक कछ्लानयन्त्र' की प्रतिष्ठा करवायी । 

४ स्रतके आदिनाथ चेत्यालूयमें रहकर पुण्पदन्तके 'यशोधरचरित' की 
एक प्रति लिखी, जिससे इनके शास्त्र-लेखनकी विद्योष प्रवत्ति जानी जाती है। 

इस तरह साहित्य, सस्कृति और शासव-प्र भावनाके क्षेत्रमे इन्होंने अनेक 
कार्य किये हैं । इन कार्योप्रे उनकी साहित्यिक एवं सास्क्तिक लगन, अभि- 
रुचि, श्रद्धा, विद्कत्ता और शासन-प्रभावनाके प्रति विशेष अनुराग प्रकट 
होता है । ये ताकिक ओर श्रद्धालु दोनो थे । 


उपसंहार 


प्रस्तुत ग्रन्थ और उसके कर्ताके सम्बन्धम जो ऊपर विचार किया 
गया है उसमें ग्रन्थकी अन्त साक्षी और दूसरे साहित्यिक उल्लेख हैँ । उन्ही के 
प्रकाशम उक्त निष्कर्प निकाले गये हैँ । आजा हैं उनसे एक अभिनव 
ग्रन्थ और ग्रन्यकारके वारेम कुछ जानकारी सामने आवेगी । 


२, अक्तूचर १९६१ * गाँवी-जयन्ती 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, | -“जरवारालछ कोठिया 
वाराणसी, 
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निविकल्पकप्रत्यक्षगम्यसिति वोद्धाना पूर्वपक्ष* 
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तेंच च यथावस्थिताथथप्रतिपत्ति-प्रवृत्ति-प्राप्ति: दृश्यते 

ततन्न सकलबिकल्पविकल तत्त्वम्‌ 

समन्तभद्राचायवचनेन तत्समर्थनम्‌ 

पुनरपि तत्त्वं सामान्यविद्येषात्मक॑ प्रमेयत्वहेतुना दृढ्यज्ना- 
हुम्नन्थक्ृत 

स्वोक्तं समन्तभद्रस्वामिवचनेन प्रमाणयन्ति 

यद्येव तत्क्थं न जनानामेवेकशासनाधिपत्यमित्याशद्टाया- 
समाधानम्‌ 


०९ ४ «4 ४ 


प्‌ 
४५ 


५९-५० 


ओनरेन्द्रसेनविरचिता हा 


प्रमागाप्रमेयकालिको 


[ १, प्रमाणतत्त्व-परीक्षा ] 
जयन्ति.. निर्जिताउशेप-सव्थकान्व-नीतयः । 
सत्यवाक्याधिपा: शश्वद्विद्यानन्दा जिनेश्वरा: ॥१॥ 

[प्रमाण-प्रमेयद्वेविध्यात्तत्त्वं विभज्य प्रथम प्रमाणतत्त्वपरीक्षा 
प्रस्तूयते--] 

0 १. ननु कि तत्त्वम्‌ , तदुच्यन्ताम्‌ | यतस्तत्त्वपरिज्ञानाभावाज्न 
तदाश्रिता मीमासा प्रमाणकोंटिकुटीरकसटास्यते । आधारापरिज्षाने 
आधेयपरिज्ञानाभावात्‌। अथ भवतु नाम नामतः सिद्ध किंचि- 
त्त््व्मू, यत्तस्तत्त्व॑ सामान्येनाभ्युपगम्य॒पश्चाहिचायते, तत्त्व- 
सामान्ये केषांचिद्िप्रतिपत्यभावात्‌ । तद्विचारणायां केनचि- 
समाणेन भवितव्यम्‌ , प्रमाणाधीनत्वात्मेयस्य । तत्नापि प्रमाण- 





१ आ! प्रतौ ऊँ नमः सिद्धेम्यः । अथ प्रमाणप्रमेयकलिका लिख्यते 
इति, द' प्रतोी च 'अथ प्रमाणप्रमेयकलिका लिख्यते' इति प्रारम्भिकाश 
उपलम्भते । तदनन्तरं जयन्तीत्यादिनिबद्धमू । २. अय॑ मज्ुलश्छोक 
श्रीमहिद्यानन्दविरचिताया प्रमाणपरीक्षाया मद्भूलाचरणम्‌ । तत एवात्र 
ग्रन्थक्ृतोद्धृत. । स्वीयग्रन्थारम्भे मदड्भलरूपतया निबद्धश्च । ३. अभत्रेद 
विज्ञेयमू---प्रमाणतः सिद्ध: प्रमाणाना प्रमाणान्तरसिद्धिप्रसगः ।॥--न्‍्या० 
सृु० २-१-१० । 'तद्विनिवत्तेवा प्रमाणसिद्धिवत्‌ प्रमेयसिद्धि+-। 


र्‌ प्रमाणप्रमेयकलिका [१ $ १-८ 


- न्‍या सु० २-१-१८। प्रमेयसिद्धि प्रमाणाद्धि । --सांख्यका० ४॥ 
'प्रमाणसिद्धि: परतों वा स्यात्‌ स्वत एवं वा ? यदि यथा प्रमेयसिद्धि. 
प्रमाणाधीना एवं प्रमाणसिद्धिरपि प्रमाणान्तराघधोना इति तस्वा- 
प्यन्यत्‌ तस्याप्यन्यत्‌ इत्यनवस्था । अथ स्वत एवं सिद्धि, एवमपि यथा 
प्रमाणस्य स्वत एवं सिद्धि; तथा प्रमेयस्यापि प्रमेयात्मन एवं सिद्धिरिति 
प्रमाणव्यवस्थाकपन, न घटते ॥+-+तत्त्वाथंवात्तिक पु० ३५। “ननु 
प्रमाणसिद्धि प्रमाणान्तरतो थदि। तदानवस्थितिनों चेत्प्रमाणान्वेषणं 
व॒था ।--तत्त्वार्थथलो ० पूृ० १७८। सकलशून्यवाम#यंगष्छता5पि 
प्रमाणाभावस्य कर््त मशक्‍्यत्वात्‌ । तथा हि--सकलशून्यवादिनो5पि अस्ति 
प्रमाणम, इृष्टनिष्टयों: साधनदूषणान्यथानुपपत्तें: । न चेवमनवस्था, इष्टसिड्वे: 
अनिष्टप्रतिपेषस्यथ ॒च प्रतिप्राणि प्रसिद्धत्वेत अशेषवादिना निविवादतः 
प्रमाणान्तरापेक्षानुपपत्ते: ।--व्यायकु० पु० २२। “ननु सिद्धेंडपि प्रमाण- 
सद्भावें तत्स्वख्पविशेषपनिद्चयासिद्धिः, ज्ञानाज्ञानहपतया तत्र वादिना 
विप्रतिपत्तें. [--न्यायकु० पु २३। विभिन्नवादिभिर्यानि प्रमाणलक्षणा- 
न्यम्युपपतानि तानीत्यमू--तन्र सांख्या.--प्रमोयतेअनेंच इति निर्वचनात्‌ 
प्रमा प्रति करणत्वं गम्यते । असन्दिग्धाईविपरीताइनधिगतविषया चित्तवृत्ति: 
बोधरच पोरुषेय: फर्ल प्रमा, तत्साधन प्रमाणमिति ।--त्रांख्यतत्त्वकौ ० 
पृ० १९ | योगद० तर्तवदे० पु० २७। द्वयोरेकतरस्य वाप्यसन्निक्ृष्टार्थ- 
परिच्छित्ति प्रमा, त्तत्साघकतसं यत्‌ तत्‌ त्रिविध प्रमाणम ॥--सांख्यद० 
१-८७ । 'प्रमाणं वृत्तिरेव च ।-योगवा० पृ० ३०। वेशेषिकाः--- 
“अदु्ट विद्या ।--बंशिपषि० सू० ६-२-१ | “अदुष्टेन्द्रियजन्य यत्र यदस्ति 
तत्र तदनुभवों वा, विशेष्यवत्तिप्रकारकानुभवों वा विद्या ।--वशेषिक- 
सुन्नीपस्कार पृ० ३४४ ॥ नेयायिका+---उपलूब्धिहेतुइ्व प्रमाणम्‌ ।-- 
न्यायभा० पृ० ९९ । न्‍्यायवा० पृ० ५। सम्यगनुभवसाघन प्रमाणम्‌ ।--- 
न्‍्यायसार पृ० १। “अव्यभिचारिणीमसन्दिग्यामर्थोपलब्ध्रिं विदधघती बोधा- 


-१. १] ह तत्त्व-जिज्ञासा ३ 


सामान्ये न केषांचिद्विप्रतिपत्तिरस्ति, तह्विशेषे तु स्वरूप संख्या- 
विपय-फललक्षणाश्रतस्रो विप्रतिपत्तयों भवन्ति। ततों भवत्ां 
स॒ते श्रमाणस्य कि स्वरूपम । कति प्रमाणानि | को वा विषय: | किं 
वा फलप्‌ इति | 


वोधस्वभावा सामग्री प्रमाणम्‌ ।--न्‍्यायमं० पृ० १२। “यथार्थानुभवों 
मानमनपेक्षतयेष्यते । मितिः सम्यक्‌ परिच्छित्ति: तद्धत्ता चर प्रामातृता ॥ 
तदयोगव्यवच्छेद३ प्रामाण्य गौतमें मते । “नन्‍्यायकुसु० ४-५ ॥ “तद्वति 
तत्पकारकत्वरूपप्रकर्षविशिष्टज्ञानकारणत्व॑ प्रमाणत्वम्‌ ।--न्यायसु० वृ० 
पु० ६। साधनाश्रयाव्यतिरिक्तत्वे सति प्रमाव्याप्त प्रमाणम्‌ ॥--सबबेद ० 
स० पृू० २३३। 'प्रमाया करण प्रमाणम ।--न्यायसि० मं० पृ०१। 
तकंभाषा पृ० २। “यथार्थ प्रमाणम्‌ ।--प्रमासलक्षणटी ० पृ० १। 
बोद्धा:--स्वसवित्तिः फल चात्र तद्गपादर्थनिश्वय:। विषयाकार एवास्य 
प्रमाण तेन मीयते ॥--प्रमाणस० पृ० २४ | “वज्ञातार्थज्ञापक॑प्रमाणम्‌ 
इति प्रमाणसामान्यलक्षणम्‌ ।--प्रमाणस० टी० ;पृ० ११। 'प्रमाणमवि- 
सवादिज्ञानमर्थक्रियास्थिति । अविसवादन शाब्देष्प्यभिप्रायनिवेदनात || - 
प्रमाणवा० २-१ । न्यायबि० टी० पृ० ५। “र्थसारूप्यमस्य प्रमाणम्‌ ।' 
न्‍्यायत्रि० पृ० २५। (विषयाधिगतिश्चात्र प्रमाणफलमिष्यते । स्ववित्तिरवां 
प्रमाण तु सारूप्य योग्यताउपि वा ॥--तत््वस ० १३४४ | भीमासकाः--- 
'अनुमृतिश्च॒ प्रमाणम्‌ ।--प्रकरणप० पृ० ४२, शावरभाष्यनूह० 
१-१-५। एतच्च विशेषणन्नयमुपाददानेन सूत्रकारेण कारणदोपबाघक- 
ज्ञानरहितं अगुद्ीतग्राहिश्ञान प्रमाण इति प्रमाणलक्षणं सूचितम ।--- 
शास्त्रदी० पृ० १५२। “अनधिगतार्थगन्तृ प्रमाणम्‌ इति भट्टमीमासका 
आहु ।-सि० चन्द्रोदय प्‌ २० । 'तजापूर्वार्थविज्ञान निश्चित वाधवर्जितम । 
अदुष्टकारणा रब्ध प्रमाण लोकसम्मतम्‌ ॥ कुमारिल, सोमांसाइलो० वा०। 


कर प्रमाराप्रमेपषफ लिका [१, 0 २-८ 


[प्रभाकराभिमतस्य ज्लाठृव्यापारस्य प्रासाण्यनिरास:--] 

6 २. तत्रादो तावत्खरूपं जागर्ति-त्तदेतत्किं ज्ञातृत्यापार:, 
इन्द्रियवृत्तिवो, कारकसाकल्य॑ वा, संनिकर्षो वां | ज्ञातृव्यापारश्रेत्‌ ; 
सच ज्ञातुर्भिन्नोउभमिन्नो वा। भिन्नश्चेत्संचन्धासिद्धिः। भेदसंब- 


>मीननम>- ना... मनमनपोककन- सनम मनन. 





्ीखझख जल पा 


१. ज्ञान हि नाम क्रियात्मक, क्रिया च फलानुमेया,ज्ञात॒व्यापारमन्तरेण 
फला5नि'पत्तें: ।--न्यायम० पृ० १७। ननु सन्निकर्प-कारकसात्र ल्य- 
इन्द्रियवत्तीनाम उक्तदोपदुष्टत्वान्माभूत प्रामाण्यम, ज्ञातृव्यापारस्यथ तु 
भविष्यति, तमन्तरेण अर्थप्रकाशताख्यफला$निप्पत्तें: । न हि व्यापारमन्तरेण 
कार्यस्योत्पत्ति', अतिप्रसगात्‌ । कारकस्य कारकत्वमपि क्रियावेशवश्चादेव 
उपपद्मते, “करोतोीति कारकम्‌” इति व्युत्पत्तेर, इतरथा हि तद वस्तुमात्र 
स्यात, न कारकम्‌, 'क्रियाविष्ट द्रव्य कारकर्मा इत्यभिधानात्‌ | तथा 
आत्मेन्द्रियमनोअर्थसम्प्रयोगे. सति न्नातुर्व्यापारोध्थप्राकट्यहेतुरुपजायते, 
अतो5सी प्रमाणम्‌, अर्थप्राकट्यलक्षणे फले साघकतमत्वातु, यत्पुनः प्रमाण 
न भवति न ठत्‌ तत्र साधक्तमम्‌, यथा' सन्निकर्षादि, साधकतमश्च तल्लक्षणे 
फले ज्ञातृब्यापार इति [--न्यायकु० पु० ४१-४२ । (एतेन प्रभाकरो5पि 
अर्थतथात्वप्न काशको ज्ञातृव्यापारोध्जानरूपी5पि प्रमाणम्‌” इति प्रतिपादयन्‌ 
प्रतिव्यूड: प्रतिपत्तव्य,, सर्वत्राज्ञानस्योपचारादेव प्रसिद्धे:। न च ज्ञात्‌- 
व्यापारस्वरूपस्प किचित्प्रमाण ग्राहकम--तद्धि प्रत्यक्षम, अनुमानम्‌, 


अन्यदहा ? ' --प्रमेथक० पृ० २० । 'ततेन जन्‍्मैव विपये बुद्धे- 
व्यापार इष्यते । तदेव च प्रमारूपं तद्वती करण च धीः || व्यापारो 
न यदा तेषा तदा नोत्पथते फलम्‌ ॥--सीमांसाइलो० पृ० 


१५२। अथवा ज्ञानक्रियाह्वारको यः कतृ भूतस्य आत्मन कर्मभृतस्य 
च अथ॑स्य परस्पर सम्बन्धो व्याप्तव्याप्यत्वलक्षण स मानसप्रत्यक्षाव- 
गतो विज्ञान कल्पयति । ---श्षास्त्रदी० पू० २०२। २. कि च, असो 
धघमिस्वभाव",' घर्मस्वभावों वा ? प्रथमपक्षे ज्ञातृवन्न प्रमाणान्तर गम्यता । 


“१. २] जात॒व्यापार-परीक्षा ४ 


न्धाध्युपगमेडतिप्रसंग: | यथा ज्ञात्रा सह संवध्यते तथा पदाथों- 
न्तरेणापि | मवतु वा यथाकथ्थंचित ज्ञातुरेव व्यापार: । स च कि 
क्रियात्मकोडक्रियात्मको वा । यद्याद्यः पक्ष;, तदा सा क्रिया ततो 
भिन्नाउमिन्ना वा। भिन्ना चेत्‌, पूर्बाक्तदोषानुषद्: । अथ पाश्ात्य: 
पक्ष:, तदा ज्ञातृमात्र क्रियासातन्न वा भसवति। अथाक्रियात्सक:, 
कथं व्यापारों नाम | व्यापारस्य क्रियारूपत्वात्‌ । तन्नासी 
भिन्नः | नाप्यभिन्न:, एकस्वरूपृतापत्तरनभ्युपगमाश् । बे 


द्वितीयेडपि पक्षे घमिणों ज्ञातुरव्यतिरिक्तों व्यापार अव्यतिरिक्तो वा, 
उमयम्‌, अनुभयं वा ? व्यतिरिकतत्वे सम्बन्धाभाव्न । अव्यत्तिरिक्ते 
जञातव तत्स्वरूपवत्‌ । उभयपक्षे तु विरोध । अनुभयपक्षो5प्ययुक्त.; अन्योन्य- 
व्यवच्छेदरूपाणा सक्ृत्‌ प्रतिषेधायोगातूु, एकनिषेधेनापरविधानात्‌ ॥ 
प्रसेयक० पृ० २४ । धर्मोष्पि किसमात्मनों भिन्‍न, अभिन्‍नो वा? 
यद्यभिन्‍न., तदा आत्मव इति प्रमाणतानुपपत्ति । भेदे तु असम्बन्धात्‌ 
तस्थेति व्यपदेशानुपपत्ति ॥-न्यायकु० पृ० ४५। 

१ तथापि क्रियारूपः, अक्रियारुपो त्रा स्थात्‌ ? यदि क्रियाू्प , तदा«्सौ 
क्रिया परिस्पन्दस्वभावा, अपरिस्पन्दस्वभावा ? तत्राद्यविकल्पोष्पेशल,, व्याप- 
कत्वेना55त्मन. तथाभूतक्रियाश्रयत्वानुपपत्ते ।'* 'द्वितीयविकल्पेडपि अपरिस्पन्द 
परिस्पन्दाभाव*, वस्त्वन्तर वा ? यदि परिस्पन्दाभाव , तदा$स्य फलजनकृत्वा- 
नुपपत्ति', अभावस्य कार्यकारित्वविरोधात्‌ । वस्त्वन्तरमपि कि चितद्रपम्‌, 
अचिद्रपम्‌ वा ? चिद्र॒पमपि कि धर्मी, धर्मो वा ? यदि शर्मी तदासौ प्रमाण 
न स्यत्‌ आत्मवत्‌ 4 +-न्यायकु० पू० ४४॥। “यतोडसौ क्रियात्मकः, 
अक्रियात्मको वा ? प्रथमपक्षे कि क्रिया परिस्पन्दात्मिका तद्विपरीता वा ? 
तत्राद्य पक्षोअ्युक्त , निश्चरूस्यात्मनः परिस्पन्दात्मकक्रियाया अयोगात । 
नापि द्वितीय , तथाविघक्रियायाः परिस्पन्दाभावरूपतया फलजनकत्वायो- 
गातू, अमावस्य फलजनकत्वविरोधातु ॥*“--प्रमेयक० पृ० २३ | 


६ प्रमाणाग्रमेयकलिका [१ 0 ३- 


8३ कि च, असौ नित्योडनित्यों वा । न तावच्नित्यः, का्य- 
त्वात्‌ , घटवत्‌ | नाप्यनित्य:, तद॒त्पादककारणाभावात्‌ । तस्योत्पा- 
दर्क कारणं तावदात्मा न भवति, तस्य नित्यत्वाभ्युपगमात्‌ | 
नित्यस्याथ क्रियाकारित्वविरोेघात्‌ । अथक्रिया च क्रमयोगपद्याभ्यां 
व्याप्ता, ते च नित्यात्रिवत्तमाने स्वव्याप्यामथ क्रियामादाय 
निवत्तते7 | सापि स्वव्याप्यं सत्वम्‌। नित्यं खरविषाणसहशं 
स्यात्‌ । तन्न ज्ञाठव्यापार: प्रसाणम्‌। तदभावात्कुतः प्रमेयसिद्धिः | 
/ ९. “कि च, असो ज्ञातृव्यापार. कारकजन्य. तदजन्यो वा ? न तावत्तद- 
जन्य:,तथाहि--ज्ञातृव्यापारों न कारकाजन्य. व्यापारत्वात्‌,पाचकादिव्यापार- 
व॒त्‌ । कि च, असी तदजत्य सन्‌ भावरूप:, अभावरूपो वा स्थात्‌ ? अभाव- 
रूपत्वे अर्थप्रकाशनलक्षणफलजनकृत्वविरोध: | अविरोधे वा फलाथिन- 
कारकान्वेषणमफलमेव स्यात्‌, विश्वमंदरिद्रं च स्थांत्‌ कारणाभावादेवा5खिल- 
प्रणिनामभिमतफलसिद्धे: । अथ भावरूपः, तत्रापि किमसी नित्य , अनित्यो 
वा ? नित्यत्वे सर्वस्य सर्वेपदार्थप्रतिपत्तिप्रसद्भात्‌ प्रदीपादिकारकान्वेषण- 
वेयथ्यंमू, अन्घस॒प्तादिव्यवहारोच्छेदानुपड़्ू इच स्यात्‌ । अथानित्य-"' 
तथाप्यसों कालान्तरस्थायी, क्षणिको वा ? प्रथमपरकषे--'क्षणिका हि सा 
न कालान्तरमवतिष्ठते' इति वचों विरुद्धचते, द्वितीयपक्षे तु क्षणादृष्व॑ 
अथप्रतिभासाभावप्रसद्भातू अन्चमृक जगत्‌ स्यात्‌ ।--नन्‍्यायकु० पु० ४४॥। 
प्रमेथक० पृ० २३। २. “नच नित्यैकरूपस्यापरिणामिनों ज्ञानुरन्यस्य वा 
व्यापारादिकायकारित्वं घटते । एतच्च “अर्थक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिक- 
पक्षयो ” प्रपल्चत. प्रतिपादितमस्ति |--न्‍्यायक्कु० पृ० '४५॥ अर्थ- 
क्रिया न थुज्येत नित्यक्षणिकपक्षयो ।॥ क्रमाइक्रमाम्यां भावाना सा 
लक्षणतया मता ॥--लूघीयस्त्रय फा० ८ । 


].  निवत्तता पाठ: । 


“१. 90 ४| एन्द्रियवृत्ति-परीक्षा ७ 


[ सांख्याभिमताया इनिद्रियवृत्तः प्रामाण्यनिराघः--] 
6 ४. नापीन्द्रियवृत्ति: श्रमाणम्‌ , अथमप्रसितो साधकतम्त्वा- 
योगात्‌ । तदयोगरत्वचेतनत्वातव । न ह्यचेतनो5इथ:” करणम, 





१ तुलना-- एतेनेन्द्रियवृत्ति: प्रमाणसित्यभिदधान साख्य: प्रत्यास्यात:। 
ज्ञानस्वभावमुख्यप्रमाणकरणत्वात्‌ तत्नोपचारत प्रमाणव्यवहाराभ्युपगमात्‌ । 
“प्रमेयक ०१० १९॥। “इन्द्रियवृत्तें: अर्थप्रमितों साधकतमत्वेन प्रामाण्योपपत्तेः 
इन्द्रियणा हि. वृत्तिः विपयाकारपरिणति:;॥। न खल तेषा प्रतिनि- 
यतशब्दाद्याकारपरिणतिब्यतिरेकेण प्रतिनियतशब्दाद्यालोचर्न घटते । अतो 
विषयसम्पर्कात्‌ प्रथममिन्द्रियाणा ताद्गृप्यापत्तिः इन्द्रियवृत्ति,, तदनू विष- 
याकारपरिणतेन्द्रियवत्त्यालम्बना मनोवृत्ति । मथ कस्मान्मनोवृत्ति: अक्ष- 
वृत्यालम्बना न शब्दाद्यालम्बना ? इति चेत्‌ु, अबहिव त्तित्वातूु, अन्यथा 
वाह्मन्द्रियकल्पनानर्थक्य स्थात्‌, इत्यभिदधान. साख्यो<प्येत्तेनेव प्रत्याख्यातः । 
अचेतनस्वभावाया इन्द्रियव॒त्तेरप्युपचारादन्यतोर्थ्यप्रमिती साधकतमत्वानु- 
पपते ॥--न्यायकु० पु० ४०॥। 'रूपादिपु पत्चानामालोचनमात्रमिष्यते 
वृत्ति: ।---सांख्यका० २८ । वुद्धिरहद्धारो मनः चक्ष इत्येतानि चत्वारि 
युगपद्‌ रूप पश्यन्ति, अय स्थाण: अय॑ पुरुष इति"”'एवमेषा युगपच्चतु ए- 
यस्य वृत्ति क्रमशइच--एवं बुद्धि-अहद्धार-मनश्चक्षुषा क्रमशों वत्ति- 
दृ ष्टा, चक्ष रूप पश्यति, मन सकल्पयति, अहलद्भारो$भिमानयति बुद्धिर- 
घ्यवस्यति।--माठरवु० प० ४७ । 'दइन्द्रियप्रणालिकया अथसन्निकर्षण 
लिज्भज्ञानादिना वा भादी बुद्धे अर्थाकारा वृत्ति जायते ।-साँ० प्र० भा० 
पृ० ४७ । “इन्द्रियप्रणालिकया चित्तस्य वाह्मवस्तृपरागात्‌ तहिषया सामा- 
न्यविशेषात्मनो5र्थस्थ विशेषावधारणप्रधाना वृत्ति प्रत्यक्षम ।'--योगद० 
व्यासमभा० पृु० २७ | प्रमाता चेतन: शुद्ध, प्रमाणं वृत्तिरेव च। प्रमार्ष्था- 
कारवृत्तीना चेतने प्रतिविम्बनम्‌ ॥-+योगवा० पृ० ३०। 





(|! 


7 अचेतनो<$र्थकरण' पाठः । 


थ प्रमाणप्रमेयकलिका [१ $ ५- 


पटवत्‌ | अचेतनत्वमिन्द्रियवृत्तेरिन्द्रियाणाम चेतनत्वात्‌ । अचेतनत्व॑ 
तेषां + प्रछतिपरिणासत्वात्‌ू । तथा चोक्तम--प्रकृतेमहान! “7” 
[सांख्यका-२५] इति। ततो नेन्द्रियवृत्तरथ प्रमितों साधकतमत्वम, 
स्वप्रमितावसाधकतमत्वादू, घटादिवत्‌ । 


6४ कि च, इन्द्रियवृत्तिरिन्द्रियेभ्यों भिनज्नाउभिन्ना वा। भिन्ना 
चेत, कथमिन्द्रियवृत्ति,, अतिप्रसंगात्‌। सेदे सतीन्द्रियाणामेवेयं 
वृत्तिनीन्येषामित्येतत्कथथ ?प्रामाण्यप्रपद्मतामग्बति । अथाभिन्ना 
चेत्‌ , तहिं इन्द्रियाण्येच ध्ृत्तिरेव वा भव॒ति | ततो नेन्द्रियवृत्तिः 
प्रमाणतामुपढौकते । तथा च नेन्द्रियव्वत्तिः प्रमाणम्‌ , ज्ञानेन व्यव- 
हितत्वात्‌ , यद्येन व्यवदिितं वन्न तत्र प्रमाणम्‌; यथा कुठारेण 


१ तुलना--तिथाप्यसो तेम्यो भिन्ना, अभिन्ना वा स्थात्‌ ? यद्यभिन्ना 
श्रोत्रादिमात्रमेव सा, तच्च सुपुप्तादावप्यस्तीति सुप्त-प्रवुद्धयोरविशेषप्रसज्भात्‌ 
तद्व्यवहाराभाव स्थात्‌ । अथ भिन्ना, किमसौ तत्र सम्बद्धा,असम्बद्धा वा ? 
यद्यसम्बद्धा, कथ श्रोत्रादेरिय वृत्तिरिति व्यपदिश्येत ? यद्‌ यत्रासम्बद्धं न 
तत्‌ त्तस्येति व्यपदिश्यते,यथा सह्ये विन्ध्य-,असम्बद्धा च श्रोत्रादिना वृत्तिरिति। 
अथ सम्बद्धा; कि समवायेन,संयोगेन, विशेषणभावेन वा ?*“* तस्माद इन्द्रि- 
यवृत्तेविचाय माणाया. सत्त्वासम्भवात्‌ कर्थ 'विषयाकारपरिणतेन्द्रियवृत्त्या- 
लम्बना मनोवृत्ति.' इति सुघर्ट स्याःत्‌ । इन्द्रियवृत्तेविषयाकारपरिणतत्वानु- 
पपत्तो मनोवत्तेस्तदालम्बनत्वानुपपत्ते ॥--न्यायकु० पु० ४१ । प्रमेषकम ० 
पु० १९। त(तस्मादित्थ इन्द्रियवृत्तेविचार्यमाणाया सत्त्वासम्भवात्‌ कर्थ॑ 
विषयाकारपरिणतेन्द्रियवृत्यालम्बना मनोवृत्ति इत्ति सुघर्ट स्यात्‌ ॥' 
“-स्याद्वादरत्वा० पु० ७३ । 


 प्रकृतिमहानिति । 2, प्रामाण-प्रपञ्चता पाठ: । 3 अथाभिन्ना 
चेतू' इत्यय पाठो मूले नास्ति, परं प्रकरणवशादसावावश्यक ॥ * 
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व्यवहितो5्यस्कारादि:, ज्ञानेन व्यवहिता चेन्द्रियवृत्तिस्तस्मान्नाथ- 
प्रसितो करणम । 


8६. अथेदमुच्यत्े-कथमथंपरिच्छित्तों साक्षाज्ञानस्य साधक- 
तमत्वम्‌, येनेन्द्रियवृत्तेस्तेन व्यवहितत्वातू साधकतमत्व॑ नेष्यते । 
सत्यमेतदेच, एतड्भवत्तास्युपगमात्‌ | यच्ााभ्युपगतमपि न बुद्धचते 
तत्र को5न्यो हेतुरन्यत्र महामोद्रात्‌। यदुक्त भवताइपि--/इन्द्रि- 
याण्यथंमालोचयन्ति, उन्द्रियालोचितमथंमहक्वारोडमिमनन्‍्यते, अह- 
छाराभिसतमथ ” वुद्धिरवधारयति, बुद्धयध्यवसितमर्थ पुरुष- 
अतयते |? [ ]। 
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१ अय भाव --इन्द्रियाणामज्ञानरूपत्वात्तद्वृत्तेर प्यज्ञानख्पत्वेन प्रमाण- 
त्वायोगात्‌ । ज्ञानख्पमेव हि प्रमाणं भवितुमहति,तस्यवाज्ञाननिवरत्तकत्वात, 
प्रदीपादिवत्‌। इन्द्रियाणा चक्षुरादीना वृत्तिहि तदुद्घाटनादिरूपो व्यापार , स 
च जडस्वरूप । न हि तेनाज्ञाननिवत्ति सम्भवति घटादेरिव | तस्मादिन्द्रिय- 
वृत्तेरज्ञाननिवृत्तिख्पप्रमा प्रति करत्वाभावान्न प्रमाणत्वमिति । 

२. ''स्वार्थमिन्द्रियाणि आलोचयन्ति मन सकल्पयत्ति अहड्डढारो5भिमन्यते 
वुद्धिरव्यवस्यति इति । -- सि० वि० पृु० ५८१, उद्घृतम्‌ । “इन्द्रियाण्यर्थ- 
मालोचयन्ति, अहड्डारोडइभिमन्यते, मन सकत्पयत्ति, बुद्धिरध्यवस्यति, 
पुरुषस्चेतयते । --सि० वि० पृ० ५८१, उद्धतम । 

:...  बुद्धयध्यवसित यस्मादर्थ चेतयते पुमान । 
इतीए चेतना चेह सवित्‌ सिद्धा जगत्वयें ॥ 
““योगबिन्दु इलो: ४४४, पु० ७५। 


4 “महड्भारामभिमत पाठ: ॥ 


१० प्रमाणप्रमेयकलिका [१, ६ छ- 


तस्मान्नेन्द्रियवृत्ति: प्रमाणम्‌ | 
| भट्नजयन्तासिसतस्य कारकसाकल्यस्थ प्रासाण्यनिरास:--] 
6 ७. नापि कारकसाकल्यम्‌ , तस्य स्वरूपेण॑चासिद्धत्वात्‌ | 


१. तुलना-अव्यभिचारिणीमसन्दिग्वामर्थोपरूब्धिं विदधती ज्ोथा5वोव- 
स्वभावा सामग्री प्रमाणम्‌ । वोधाष्वोवस्चभावा हि तस्य स्वरूपम, 
अव्यभिचारादिविशेषणार्थोपलब्विसाधन त्वं लक्षणम्‌ ॥ +-न्यायर्स ० 
पृ० १२. कारकसाकल्यापरनामिर्का सामग्री प्रमाणयन्‌ भट्टजयन्तो 
न्‍्यायमन्जर्य्याम्र॒ तामेव सामग्री प्रमाणत्वेव समर्ययन्नाह--बत एव 
साधघकतमं करणं करणसाघनश्च प्रमाणगब्द,, तत एव सामम्च्या- 
प्रमाणत्व॑ युकतम । तद्दद्यतिरेकेष कारकान्तरे क्वचिदपि तमवर्थ- 
संस्पर्शाश्नुपपत्तें: -।  अनेककारकसन्तनिधाने कार्य घटमानं, अन्यतरबव्य- 
पगमे च विघटमानं कसम अतिशयं प्रयच्छेत्‌। न चातिशय. कार्य- 
जन्मनि कस्यचिदवधार्यते सर्वेपां सत्र ब्याग्रियमाणत्वात्‌””* स च॑ 
सामस्यान्तर्गतस्थय न कस्यचिदेकस्थ कारकस्य कथयितुं पार्यते । 
सामस्यास्तु सोइतिशयः: सुबच. ; सन्निहिता चेत सामग्री सम्पन्नमेक 
फलम्‌ इति सेव अतिशयवती ।--न्यायमं० पृ० १२-१३ । भट्टजयन्तः 
पुनरपि तामेव प्रमाणयन्नाह--यत्तु किमपेक्ष साममन्या. करणत्वम्‌ 
इति, तदन्तगतकारकापेक्षम इति ब्रम.। कारकाणा घर्म. सामग्री 
ने स्वरूपहानाय तेंपां कलपते, साकल्यदशायामपि तत्स्वरूप- 
प्रत्यभिज्ञानात्‌ “तस्मात्‌ू अन्तर्गतकारकापेक्षया लब्वकरणस्वभावा 
सामग्री प्रमाणम्‌ ॥--न्यायम्ं० पृ० १३। अस्य कारकसाकल्यस्य 
प्रमेयकमलमात्तण्ड-न्यायकुमुदचन्द्र-न्यायविनिद्चयविवर ण-स्यादह्वाद रत्ना- 
करप्रभृतिपु जनग्रन्थेपू विस्तरतः समालोचना समुपलम्यते । तथा- 
हि-तत्र प्रमाणस्य 'ज्ञानम! इति विशेषणेन “अव्यभिचारादिविशेषण- 
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भी ९ 
तत्स्वरूपं हिर्कि सकत्ान्येव कारकाणि, तद्धर्मों वा, तत्काय वा, 
ल्‍्फ के ब्दू $ 
पदाथोन्तरें वा, गत्यन्तराभावात्‌। न तावदाद्, सकलानां कार- 


मं 


विशिष्टार्थोपछव्धिजनक॑ कारकसाकल्यं साधकतमत्वात्‌  प्रमाणम्‌ 
इति प्रत्यास्यातम, तस्याञ्ज्नानरूपस्थ प्रमेयार्थवत्‌ स्वपरपरिच्छित्तो 
साधकतमत्वाभावत प्रमाणत्वायोगात्‌, तत्परिच्छित्तोी साधकतमत्वस्या- 
5ज्ञानविरोधिना ज्ञानेन व्याप्तत्वात्‌ ।” 'ततो यद्दोधाधइ्वोधरूपस्य 
प्रमाणत्वाभिधानकमृ-- लिखित साक्षिणो भुक्तिः प्रमाणं त्रिविध॑ 
स्मृतम्‌ । इति, तत्त्याल्यातम; . ज्ञानस्थेवानुपचरितप्रमाणञ्यय- 
देशाहत्वात्‌ । तथा हि-न्यब्त्राउपरेण व्यवहितं न तत्तत मुख्यख्पतया 
साघकतमव्यपदेणाहँम्‌, यथा हि चिछदिक्रियाया कुठारेण व्यवहितो5यस्कार: । 
स्वपर॒परिच्छित्तो विज्ञानेन व्यवहितं च परपरिकल्पित साकल्यादिकम्‌ 
इति । तस्मात्‌ु कारकसाकल्यादिक साधकतमव्यपदेशाहँ न भवति ।' 
“-प्रमेषक० पु० ७, ८, ९। न्यायकु० पु० ३३, गे४, ३५, | स्पाद्वाद- 
रत्ताकर पृ० ६२, ६३, ६४॥। न्यायवि० वि० पृ० ६०-६१॥। 

१. “किच, स्वरूपेण प्रसिद्ध स्य प्रमाणत्वादिव्यवस्था स्यान्नान्यथा, अति- 
प्रड्धात्‌ । न च साकल्यं स्वरूपेण प्रसिद्धम्‌ । ठृत्स्वछूप हि सकलान्येव कार- 
काणि, तद्धर्मो वा स्यातृ, तत्कार्य वा, पदार्थान्तर वा गत्यन्तराभावात्‌।--- 
प्रमेयक ० पु० ९॥ २ "न तावत्सकलान्येव तानि साकल्यस्वरूपम, कतृ कर्म- 
भावे तेपा करणत्वानुपपत्ते: । तद्भावे वा--अन्येषा कत्‌ कर्मरूपता- तेषामेव 
वा ? न तावदन्येपाम, सकलकरकव्यतिरेकेणान्येषामभावात्‌ । भावे वा न 
कारकसाकल्यम्‌, । नापि तेषामेव कतृ कर्मरूपता, करणत्वाभ्युपगमात्‌ । 
न चेतेपा कर्तृकर्मह्पाणामपि करणत्व परस्परविरोधात्‌ । कतृता हि 
ज्ञान-चिकीर्पा-प्रयत्नाघारता स्वातन्त््य वा, निर्वत्यादिधर्मयोगित्व कर्मत्वम्‌, 
करणत्वं तु प्रधानक्रियाश्नाधारत्वमू, इत्येतेषा कथमेकत्र सम्भव. । तत्न 
सकलकारकाणि साकल्यम्‌ ॥--प्रमेषक० पृ० ९ ॥ “कि च, समग्रा एव 
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काणामेकत्रेकदा संभवाउभावात्‌ कथं साकल्यं नास; तेपां पररपर- 
विरोधात्‌ | साकल्य हि नाम प्रमाणं, तेन च करणेन भवितव्यम्‌ । 
यदा तस्य कते-कर्मरूपताउड्रीक्रियते तदा न करणत्वम । करणत्वे 
श्५ श्र ९्‌ः # 
वा न कते-कमरूपता; कतृ-कम-करणानां सहावस्थानाभावात्‌ , 
शीतोष्णवत्त्‌ | 
/5 ने तेषां $ 
0 ८5. कि च, सकठान्येव कारकाणि तेषां भावः साकलय॑ 
तदित्थं न संबोभवीति । तन्न सकलान्येव कारकाणि साकल्यमू ! 


6 ६. नापि तद्धम:, स हि संयोगीउन्यो वा । न तावत्संयोगः, 


स्मग्री, समग्राणां धर्मो वा। त्त्राद्यपक्षे सर्वेषा फल प्रति अन्वयव्यतिरेका- 
नुविधानात्‌ 'कस्य करणता इति न विद्यः। करण हि साधकतमम्‌, 
तमार्थशच प्रकर्ष. कार्य प्रति अव्यवघानेन व्यापार., स चेतृ स्वेषां तुल्यस्तदा 
कथ्थं कस्यचिदेव करणत्व सिद्धचेत्‌ ।--न्यायक्ृु० पृ० ३७।॥ 

१ “किच, समग्राणां भावः सामग्री, भावशब्देव च तेषा सत्ता, स्वरूप- 
मात्रमु, समुदाय , सम्बन्ध , ज्ञानजनकत्व वाउभिधीयेत, प्रकारान्तराभावात्‌ ? 
तत्राद्यविकल्पद्दयें अतिप्रसंग ; व्यस्तावस्थायामपि तत्सत्ताया: स्वरूपस्यथ च्‌ 
सख्भावत प्रामाण्यप्रसगात्‌ ५७ समुदायोषपि एकाभिप्रायतालक्षण', एकदेशे 
मिलनस्वभावो वा ? तत्नाद्यपक्षोइनुपपन्न । विषयेन्द्रियादे: निरभिप्रायत्वात्‌ । 
द्वितीयपक्षोध्प्ययुक्त ; चन्द्रार्कादिविषयस्य इन्द्रियादेश्व एकदेशें मिलना5- 
सम्मवात्‌ । सम्बन्वपक्षो5पि अनेनव प्रत्याख्यात. ; चन्द्रादेश्चक्षुरादिना 
सम्बन्धाभावात्‌, तस्याप्राप्यकारित्वात्‌ । अथ ज्ञानजनकत्वं॑ भाव- 
शब्देनामिधीयते; तहिं प्रमातृ-प्रमेययोरपि प्रमाणत्वप्रसड़ , तज्जनकत्वा- 
विश्येषातूु, तथा च प्रतीतिसिद्धतद्द्यसस्थाविकोप: स्यात्‌ ।--न्यायकु० 
पु० ३७ । २. नापि तद्ध्म ---स हि सयोग., अन्यो वा ? संयोगगश्चेत्‌, न; 
अस्यानन्तरं विस्तरतो निषेधात्‌। अन्यश्चेतु, नास्यथ साकल्यरूपता, 
अतिप्र सज्भातू, व्यस्तार्थानामपि तत्सम्भवात्‌ ॥--प्रमेषकत० पृ० ९। 
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तेषां तदसंभवातू, परस्परविरुद्धानामेकन्रावस्थानाभावाच्छीतो- 
ध्यादीनामिव, कथं नाम सयोगः प्रमाणतामग्वति। नाप्यन्य:, 
तस्य साकल्यरूपत्वेडतिप्रसंगात्‌ू । व्यस्ताथानामपि तत्सम्भवात्‌ । 
कि चासो कारकेभ्योध्व्यतिरिक्तो व्यतिरिक्तो वा। यद्यव्यति- 
रिक्तरतदा धममात्रम, कारकमात्र वा स्यात्‌ | व्यतिरिक्तश्वत्‌ , 
सम्बन्धासिद्धि: । व्यतिरिक्त सति यथा कारके: सह॒संबध्यते तथा 
पदाथोन्तर. सद्द संबन्धः कर्थ न स्थात्‌ | तस्मात्संचन्धासम्भवातू 
कथं नाम कारकाणां घमः प्रमाणम्‌। ततथ्व न धर्मोषपि 
साकल्यम | 

6 १०. नापितत्कायम्‌, तत्कायत्वस्यासंभवात्‌ | वदसंभवश्च 
तेषां नित्यत्वात्‌ू। कथमेवर्मिति चेत, नित्यत्वे तत्कायंकरणकरव- 
भावत्वे च सबंदा तदुत्पत्तिप्रसंगात्‌। अतत्स्वभावत्वे च न 
कचित्कदाचित्कथंचिद्पि तेभ्यः साकल्यलक्षणकार्योत्पत्ति: स्यात्‌ । 
अथेदमुच्यते -नित्यत्वे तत्कायंकरणेकस्वभावत्वे च सहकारिसव्य- 
पेक्षतयया न तेभ्यः सवंदा कार्योत्पत्तिप्रसंग: इत्यभिमन्यमानो न 
निमेछमना सनीषिभिरन्ञुमन्यते, सहकारिणां नित्य॑ प्रत्यनुपकारि- 
त्वातू। उपकारित्वे 'शाम्रतेभ्यस्तेमिन्नः क्रियते, अभिन्नो वा। 


१ कि चासी कारकेम्यो5्व्यतिरिक्तो व्यतिरिक्तो वा ? यद्यव्यतिरिक्तः 
तदा घर्मम्रात्र कारकमात्र वा स्थात्‌। व्यतिरिक्तब्चेत्सवन्धासिद्धि ।' 
“प्रमेघयक ० पू० ९। २. नापि तत्कार्य॑ साकल्यम्‌, नित्याना तज्जनन- 
स्वभावत्वे सर्वदा तद॒त्पत्तिप्रसक्‍्ति , एकप्रमाणोत्पत्तिसमये सकल- 
तदुत्पाद्यप्रमाणोत्पत्तिश्व स्यथात्‌ ।-प्रमेयक० १० १०॥। ३. 'सहकारिसव्य- 
पेक्षाणा जनकत्वादेशकालस्वभावभेद: कार्ये न विरुद्धबत इत्यपि वार्त॑म, 
नित्यस्यानुपकार्यतया सहकार्यपेक्षाया अयोगात्‌ ।--प्रमेयक० पृ० ११॥ 





4. सासनेम्य ” पाठ । 
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भिन्नस्य करणे तेपां न किंचिदपि “कृत स्यात्‌ | घटरय करणे पटस्य 
किसायातम्‌ | नाप्यमिन्न:, अभेदे तान्येव कृतानि भवेयु:, कर्थ 
नास तेपषां नित्यता स्थात्‌। ततश्व तत्कायंमपि साकलय॑ न प्रमा- 
णतासियात्‌ | 

6 ११. नापि पदार्थान्तरमू, सवषासपि पदाथान्‍्तराणां 
साकल्यप्रसंगात््‌ । तथा च सवबत्र सबंदा सबस्य सवार्थॉपलूब्धि- 
प्रसंगेन सबंदा पदाथोन्तरसाकल्य स्यात्‌ । कारकाणां हि साकल्य 
कारकसाकल्य, तत्च पदाथोन्तरम्‌ सर्वेधामपि पदाथॉन्‍्तर[ राणां | 
साकलल्‍ये कर्थ नाम कारकसाकल्यं भवितुमहँति। पदाथोन्तरसा- 
व ल्यसित्येव॑ स्थात्‌ , कारकसाकल्यमित्येत॒टुन्मत्तभाषितमेत स्यात्त्‌। 

$ १२. कि च, कारकेभ्यः पदाथोन्तरं साकल्यम्‌, तत्कि ज्ञान* 
मन्यद्वा । आद्ये, ज्ञानमेव प्रमाणं नामान्तरेणोक्त स्पात्‌ । अन्यचेत, 
तत्पागेवातिप्रसंगेन निरस्तं बोद्ध्यम्‌ | तन्न कारकंसाकल्यं ग्रेमाणमें, 
तस्य स्वरूपेणेवासिद्धत्वात्‌ , सिद्धी वा, ज्ञानेन व्यवहितत्वाचे न 
प्रसाणमिति । 4 


१ नापि पदार्थान्तरम, सर्वेस्य पदार्थान्तरस्य साकल्यरूपताप्नसद्धभात, 
तथा च तत्सज्ावे सवन्न सवेदा सवस्यार्थोपलब्धिरिति सर्व: सवंदर्शी स्यात । 
ततः कारकसाकल्यस्य स्वरूपेणासिद्ध+, सिद्धौं वा ज्ञासेन ज्यवधानाज्न 
प्रामाण्यम्‌ । --प्रमेयक्त ० पृ० १३। 

पै' अस्यथेदे तात्पयमृ---कारकसाकल्यस्याबोधस्वभावस्याज्ञानरूपत्वेन 
स्वपरज्ञानकरणे. साधकतमत्वाभावान्न प्रमाणत्वम्‌ ॥ अतिशयेन साधक 
साधकतम्मू, साधकतमं च करणम॒ । करण खल्वसाधारण कारणमुच्यतें । 
तथा च सकलाना कारकाणा साधारणासाधरणस्वभावाना साकल्यस्य--- 
परिसमाप्त्या सर्वत्र वर्तमानस्य सामस्त्यस्य---कथ  साधकतमत्वमिति 
विचारणीयम्‌ । साधकतमत्वासावें च न तस्य प्रमाणत्वम, स्वप्रपरिच्छित्तौ 
साधकतमस्यव प्रमाणत्वचटनात इति 





. क्ृतः पाठ:। 


-१- $ १३] संनिक्-परीक्षा १५ 


[ यौगाभिमसतस्य संनिकपस्य प्रामाण्यनिरासः-- ] 
| 8. के भि 
$ १३, नापि संनिकपः प्रमाणम्‌, तस्याप्यव्यभिचारादिविशे- 





कमा धााा०य नए ्गाकन्पहम्य पक 


१६ तुलना--तत्र हि सनिकर्प एवार्थोपलब्धी साधकतमत्वात्प्रमाणम्‌ 
सावकतमत्व॑ हि. प्रमाणल्वेन व्याप्त न पुनज्ञनित्वमनज्नानत्व, 


सशयादिवत्‌, प्रमेयार्थवठ्च । तच्चार्थोपलब्धी  सनिकर्षस्यास्त्येव । 
ने ह्मसनिकृष्टेध्ये ज्ञानमुत्पत्तुमहँति, सर्वस्य सर्वत्रार्थ 


तदुत्पत्तिप्रसगात्‌ ।---न्यायकु० पृ० २८। “उपलब्धिहेतुः प्रमाणम्‌”“” 
यदुपलब्धिनिमित्त तत्प्रमाणमं ।" अकरणा प्रमाणोत्पत्तिरिति चेत,' 'न, 
इन्द्रियार्थ सन्निकर्पस्प. करणभावात्‌""'साघकतमत्वाद्या न प्रसंग. ॥+- 
न्‍्यायवा० पृ० ५-६। ननु सनिकर्पाविमर्मे कि प्रमाणम्‌ ? व्यवहितानु- 
पलब्विरिति ब्रूमः: । यदि हि असनिक्ृृष्टमपि चक्षुरादीन्द्रियमर्थ गृह्लीयाद्‌ 
व्यवहितों ततो5र्थ उपलम्येत । * इन्द्रियाणा कारकत्वेन प्राप्यकरित्वात्‌ । 
ससृष्टं च कारक फलाय कल्पते इति कल्पवीयः ससर्ग । “कारक च॑ 
अप्राप्पारि च इति चित्रम्‌ /--न्यायमं० पृ० ७३ तथा ४७९ । अत्र 
जनानामुत्त र॒पक्ष --तस्यार्थप्रमितों.. साधकतमत्वासभवात्‌ । यझ्भावे हि 
प्रमितेर्भाववत्ता यदभावे चाभाववत्ता तत्तत्र सांघकतमम | भावाभाव- 
योस्तद्वत्ता साघकतमत्वम्‌ । इत्यभिघानात्‌ । न चैतत्‌ सनिकर्ष संभवतति 
तस्मिनू सत्यपि क्वचित्प्रमित्यनुपपत्तः। आकाशादिना हि घटवत्‌ चक्षुषः 
सयोगो विद्यते, न चासौ तत्र प्रमितिमुत्पादयति ।--न्पायकु० पृ० २८ । 
प्रसेयक० पृ० १४ । 'सनिकर्षस्थ च यौगाम्युपगतस्याचेतनत्वात्कुतः 
प्रमितिकरणत्वम्‌ ? कुतस्तरा प्रमाणत्वम्‌ ” कुतस्तमा प्रत्यक्षत्वम्‌ ? कि च, 
खूपग्रमिते रसनिकृषष्टमेव चक्षुजंनकम्‌, अप्राप्यका रित्वात्तस्य । तत सनिकर्षा- 
भावेदपि साक्षात्कारिप्रमोत्पत्तेन सनिकर्षरूपतैव प्रत्यक्षस्य ।--न्या० 
दी० प्‌ृू० २६ । । 
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९ च 
पणविशिष्टाथप्रमितावसाधकतमत्वातू । अथंप्रसितावसाधक- 
तमत्व॑ च स्वप्रसितावइसाधकतमत्वेन सिद्धम | तथा हि--न 
संनिकर्षोड्थेप्रसमतौ। साधकतम.,.._ स्वप्रमितावसाधघकतमत्वात , 
घटवत । न ह्मचेतनो5थे: स्वप्रमितीं करणम्‌, तद्बत्‌। तम्मान्न 
संनिकपषः प्रमाणमन्यत्रोपचारात्‌ , प्रदीपादिवत्‌ । यथा प्रद्ीपा- 
दीनां” करणत्वमुपचारातू तथा संनिकषम्यापि । 

8१७. कि च, अव्याप्त्यतिव्याप्तिदोपसंभवेन 'संनिकषः 
प्रसाणम्‌? इति लक्षणं नाक्षुणमुपल्भ्यते परीक्षादत्ञ: । तथा हि-- 
यथा चह्नुषा सयुक्त घटे संयोगाद्‌ घटज्ञानम ; संयुक्तसमवायादू 
रूपज्ञानम, संयुक्तसमवेत्तसमचायाद्‌ रूपत्वज्ञानम्‌ [इति]|, संयोग- 
संयुक्तसमवाय-संयुक्तसमवेतसमवाय-संवन्धत्रयवशाद्‌ *घट-रूप- 
रूपत्व-ज्ञानमुररीक्रियते भवता तथा घट-रस-रसत्व-क्षानमप्युररी- 
क्रियताम , संबन्धत्रयस्थ तत्रापि सत्वाव्‌; इत्यव्याप्ति: | 
संनिकपस्याज्ञानरूपस्य प्रामाण्ये घटादिश्रमेयाथस्यापि प्रामाण्यप्रसंग 
इत्यतिव्याप्ति: । तथा चाव्याप्त्यतिव्याप्तिदोषाभ्यां संनिकपस्य० 
प्रमाणत्वासंभवेनासंभवदोषद्र॒ष्टत्वेन च तस्य प्रामाण्यं सन्‍्यमानों 
न निर्मंडमना सनीषिभिरनुमन्यते | ततः कर्थ सनिकप: प्रमाण 
नाम अथ साक्षादर्थप्रमितों साधकत्तमस्य ज्ञानस्योत्यादकत्वेन 
संनिकपष: प्रमाणम्‌, तह पचारात्मामाण्यसित्यायातं॑ त्तम्य । 
मुख्यतस्तु ज्ञानस्येव प्रामाण्यम्‌; तह भवतामनभ्युपगमादेव सच 
अ्समाणतां याति | परमतमप्रसंगश्च | 

6 १४. कि च) ज्ञानस्य प्रामाण्ये संनिकषस्य निष्फलत्वाद- 
प्रामाण्यम , प्रमाणेन फलवता भवितव्यम्‌ , निष्फलस्थाप्रमाणत्वात्‌ । 
ततो न संनिकष: प्रमाणम्‌ , ज्ञानेन व्यवहितत्वान्‌ | 


, 'प्रदीपाना पाठः | 2 'घटरूपत्वज्ञान पाठ:। 3 स्याप्रमाणात्वा' 
पाठ ॥ 


“१० $ १६] ज्ञान-प्रामाण्य-सिद्धिः १७ 


[ परामिसतं ज्ञाठव्यापारादिक प्रमाणस्वरूपं समालोच्याधुना 
स्वमतेन 'स्वाथव्यवसायात्मकज्ञानस्यव प्रमाणत्वमः इति 
निरूपयति--] 

6 १६. साक्षादथग्रमितो ज्ञानमेव प्रमाणम, तस्यव साधक- 
तमत्वात्‌ । तद॒पि स्वार्थव्यवसायात्मकसेव । तथा चर ग्रयोग:-- 
प्रमाणं. स्वाथव्यवसायात्मक॑ सम्यगज्ानमेव, प्रमाणत्वाउन्य- 
थाञनुपपत्तें: । यत्तच न सम्यन्ज्ञानं म्वाथव्यवसायात्मकं तन्न 
प्रमाणम्‌, यथा संशयादिघंटादिश्च, प्रमाण [च] विवादापन्नप, 
तस्मात्स्वाथव्यवसायात्मकं ज्ञानमेव [ प्रसाणं ] भवितुमहति । 





१ अत्र ज्ञानस्थैव प्रामाण्यमित्यम्युपगच्छता जनाना क्रमविकसितानि 
प्रमाणलक्षणानि निम्नप्रकारेण दृष्टव्यानि--- तत्त्वज्ञान प्रमाण ते युगपत्सर्व- 
मासनम्‌ ।--अश्राप्तती ० का० १०१। सस्वपरावभासक यथा प्रमाण भुवि 
वुद्धिलक्षणम्‌ ।---स्वयम्भू ० का० ६३ । प्रमिणोति प्रमीयतेडनेन प्रमिति- 
मात्र वा प्रमाणम/--सर्वार्थंसि०ण पृ० ५८। तत्त्वार्थवा० पृ० ३५॥ 
व्यवसायात्मक ज्ञानमात्मार्थग्राहत मतम्‌ ।--लघीय० का० ६० । “सिद्ध 
यन्न परापेक्ष सिद्धो स्वपरहृपयो: | तत्प्रमाण ततो नान्‍्यदविकल्पमचेतनम्‌ ।* 
सि० वि० १-२३। “'्रमाणमविसंवादिज्ञानमनधिगतार्थाधिगमलक्षणत्वात्‌ ।” 
श्रष्टा० अप्टस० पुृ० १७५ | 'तत्स्वार्थव्यवसायात्म लव मानम्‌ू_ ॥-- 
त० इलो० वा० पृू० १७४। सम्यग्तान प्रमाणम्‌ ।--प्रमाणाप० पृ० 
५१॥ “कि पुनः सम्यस्शान ? अभिवीयते--स्वार्थव्यवसायात्मक सम्यस्त्ानं 
सम्यस्ज्ञानत्वात्‌ ।---प्रमाणप० प० ५३ स्वापूर्वार्थव्यवसायात्मक ज्ञान 
प्रमाणम्‌ [--परोी० म्ु० १-१ । गगेण्हइ वत्थुसहाव अविरुद्ध सम्मरूय 


ज णाण । भणिय खु त पमाण पच्चक्खपरोवखभेयेहिं || --नयचक्तस ० 
पृ८ ६५ । आलापपद्धति पृ० १४५ । सम्यग्श्ञान पुन स्वार्थव्यवसायात्मक॑ 
विदु. ! --तत्वार्थंसार १-१७। पञ्चाध्या० इलो० ६६६। 'प्रमा्णं 


र्‌ 
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त्वात्‌, ताद्रप्यसहिताया एवं तस्यास्त प्रति नियमहेतुत्वात्‌ ।--प्रमेयर ० 
२-9, पृ० ४७ | तन्न युक्तमु--अतज्जन्यमपि तत्प्रकाशक प्रदीपवत्‌ ।-- 
परीक्षासु० २-८। “ननु यद्र्थादजातस्थार्थह्पाननुकारिणो ज्ञानस्वार्थसा- 
क्षात्कारित्त तदा नियतदिग्देशकालवतिपदार्थप्रकाशप्रतिनियमें हेतो रभा- 
वात्सवं विज्ञानमप्र तिनियतविपय स्थात्‌ ।” अन्न समाधानमाहु --र्दावररखो- 
त्यादि। अस्यायमर्थ --स्वानि च तान्यावरणानि च स्वावरणानि तेपा 
क्षय उदयामाव । तेपामेव सदवस्था उपणम तावेब लक्षणं यस्‍्या योग्ब- 
तायास्तया हेतुभूतया प्रतिनियतमर्थ व्यवस्थापयति प्रत्यक्षमिति छेप । हि 
यस्मादर्थ । यस्मादेवं ततो नोक्तदोष इत्यर्थ. । इदमत्र तात्पर्यमू---कल्प- 
यित्वा5इपि ताद्रप्य तदुर्त्पत्ति तदध्यवसाय च योग्यता5्वध्या5मभ्युपगन्तव्या । 
ताद्प्यस्थ समानाथ॑सस्‍्तदुत्पत्तेरिन्द्रियादिभिस्तद्द्व यस्यापि समानार्थ-समनन्तर- 
प्रत्ययैस्तत्त्रितयस्यापि शुक्ल शख्खे पीताकारज्ञानेन व्यभिचारात्‌ योग्यता- 
श्रयणमेंव श्रेय इति ।--प्रभेपरत्वमा० २-६ | पृ० ४९, ५० शअ्रवलड्धू- 
देवा अपि प्राहु--मलबविद्धमणिव्यक्तियथा$नेकप्रकारत- ॥ कर्मविद्धात्म- 
विज्ञप्तिस्तथा$नेकप्र कारत ॥५७॥ यथास्वं कर्मक्षयोपशमापेक्षिणी करण- 
मनसी निमित्त विज्ञानस्थ, न वहिरर्धादय । “त्ाननुक्ठतान्वयब्यततिरेकं 
कारणं नाकारणं विपय.  इति बालिशगीतम्‌, तामसखगकुलाना तमसि 
सति रूपदर्शनमू, आवरणविच्छेदात, तदविच्छेदात्‌ आलोके सत्यपि संग- 
यादिज्ञानस भवात्‌ । काचाद्युपहतेन्द्रियणा शखादो पीताद्याकारज्ञानोत्पत्ते । 
मुमूर्पणा यथास भवमर्थ सत्यपि विपरीतप्रतिपत्तिसड्भावात्‌ नार्थादय. कारण 
ज्ञानस्थ इति स्थितम्‌ । अन्यच्च---न तज्जन्म न ताद्रप्य न तदयवसिति 

सह | प्रत्येक वा भजन्तीह प्रामाण्य प्रति हेतुताम ॥५८॥ वनार्थ कारणं 
विज्ञानस्य कार्यकालमग्राष्य निवृत्ते, अतीततमवत्‌ । न ज्ञान तत्कार्यम, तद- 
भाव एवं भावातू, तद्भावे चाभावातु, भविष्यत्तमवत्‌ । नार्थसारूप्यभृत 
विज्ञानम्‌, अमूर्तत्वात्‌ । मूर्ता एवं हि दर्पणादयों मूर्त्तमुखादिप्रतिविम्ब- 


बी वि कतित 
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तद॒पि स्वाथव्यवसायात्मकविशेषणविशिष्टमेव, न तु ज्ञानसा 
किंचिदव्यवसायात्मकं वा, सिथ्यान्नानस्यापि प्रासाण्यप्रसगात्‌ | 


0२०, अथ स्वसंवेदनेन्द्रिय-मनो-योगिछुक्षणचतुविधस्यापि 
समक्षस्याव्यवसायात्मकत्वेषप्यविसंवादेन प्रामाण्योपपत्त: कर्थ॑ 
व्यवसायात्मकमेव सब ज्ञान प्रसाणम्‌, अन्तुसानस्यच व्यवसाया- 
त्मकत्वेनाभ्युपगमात्‌ , इति मतम्‌, तद्प्यज्ञानविजुम्मितम्‌ , 


घारिणो दृष्ट , नामूर्त मूर्तश्नतिविम्बभूतू, अमूर्त्त च ज्ञानमू, मूर्तिधर्मासा- 
वातृ। न हि ज्ञाने अर्थो5स्ति तदात्मको वा, येन तस्मिन्‌ प्रतिभासमाने प्रतिभा- 
सेत, शब्दवत्‌ । तत तदध्यवसायों न स्थात्‌ । कथमेतदविद्यमान त्रितय ज्ञान- 
प्रामाण्य प्रति उपकारक स्यात्‌ लक्षणत्वेन । ननु ज्ञानस्थ तदुत्पत्तित्रितया- 
सभवे कथमर्थग्राहुकत्वमतिप्र सगादित्यत्नापि समाधानमाहु --स्वहेतुजनि- 
तोध्ययर्थ परिच्छेय्य स्वतो यथा । तथा ज्ञान स्वहेतृत्थ परिच्छेदात्मक स्वत* 
॥५६॥ अर्थज्ञानयोी स्वकारणादात्मलाभमासादयतोरेव परिच्छेद्यपरिच्छेदक- 
भाव: नालव्घात्मनो कत्तूं कर्मस्वभाववत्‌ । ततः तंदुत्पत्तिमन्तरेणापि ग्राह्म- 
ग्राहकभावसिद्धि स्वभावत स्यथातू, अन्यथा व्यवस्थाभावप्रसगात्‌ ॥--- 
सविवृति-लघीयस्त्र य-प्रवचनपरि० का० ५७, ५८, ५९। नार्थालोकौ 
कारण परिच्छेद्यत्वात्तमोवत्‌, अन्वयव्यतिरेकानुविधानाभावाच्च केशोण्डुक- 
शानवन्नक्तंचरज्ञानवक््च । --परीक्षासु० २-६,७ । 


१. तदेतच्चतुविध प्रत्यक्ष बौद्धविदुषा घर्मकीतिना न्यायविन्दावित्य॑ 
पतिपादितम--'कल्पनापोढमश्षान्तं प्रत्यक्ष! । 'तच्चतुविधम्‌ ।! 'इन्द्रियज्ञा- 
नम्‌ ।” सस्वविषयानन्तरविषयसहकारिणेन्द्रियज्ञानेना समननन्‍्तरप्रत्ययेन 
जनितं तन्मनोविज्ञामम्‌ ।” सर्वचित्तचैत्तानामात्मसवेदनम्‌ ।” . “भूतार्थ- 
भावानाप्रकर्षेपर्यन्तजं योगिज्ञान चेति ।--नन्‍्या० बि० पृ० १२, १३, १४॥। 


१८ प्रमाणप्रमेयक लिका [१.६ १७- 


ह १७ अथ प्रतिज्ञाथकद्देशासिद्धत्वाद्धेतो: प्रमाणल्वस्य न 
प्रकृतसाध्य॑ प्रति गमकत्वम्‌, इति मति:, सापि स्वविकल्पकल्पना- 
श्ल्पिकल्पितेव, प्रतिज्ञाथकरेशासिद्धस्वस्थय दोपाभासत्वात्‌ | का 
पुनः पतिज्ना, तदेकदेशों वा। घर्मिधमंसमुदायः प्रतिज्ञा, तदेक- 
दशी धर्सो घर्मी वा स्थात्‌। न तावद्धमं॥ तस्य सर्वात्मनेचासि- 
डत्वात्कथमेकदेशासिद्ध्ख्म । धर्मी चेतू; तदपि न साधीयः, 
तस्य पक्ष॒प्रयोगकालवद्धतुप्रयोगकालेडपि. सिद्धत्वातक्तथम सिद्ध त्व 
नाम | इति न प्रतिनज्नाथंकद्शासिद्धत्वम । 


6 १८. अथाथन्षानं प्रमाणं चेत्‌ू, तस्यथ कि फलम्‌। प्रमाणेन 
फलछवचता  भवितव्यम्‌, इत्यनालोचितवचन नैयायिकानाम । 

० > शी आज [4४ पोपेत्ष 
तत्फलं हि साहादज्ञाननिवृत्ति: | परम्परया तु हानोपादानोपेत्षा- 


स्व॒परावभासि ज्ञान वाधविवर्जितम । --न्‍्यायावतार का० १। “प्रमीयन्ते5- 
र्थास्ते इति प्रमाणानि /--ततत्वा० भा० १-१२। प्रमाण स्वार्थ- 
निर्णीतिस्वभावं॑ ज्ञानमु ।-सनन्‍्मतित॒० टी० पु०५१८ | 'स्वप्रव्यवसाविज्ञान 
प्रमाणम्‌ ।--प्रमारू० १-२॥ सम्यगर्थनिर्णय प्रमाणम्‌ ।॥--प्रमाणमी ० 
१-१-२१। स्था० सं० पृ० २२८। सम्यम्जानं प्रमाणम्‌ ै--न्या० 
दी० पृ० ९॥ 


१. तुलता-- प्रतिज्ञा्थकदेशत्वात्पदार्याना ह्यलिज्धता ।--मी ० इलो ० 
इलो ० २३२ । 'प्रतिज्ञार्थददेशासिद्धो हेतुरिति चेत्‌ , का पुन प्रतिज्ञा तदेक- 
देशों वा। घमिधर्मसमुदायः प्रतिज्ञा। तदेकदेशों धर्मों धर्मी वा ।--- 
प्रसेयरत्वन०पृ० ४० । २ तुलना--उपेक्षों फलमाचस्य शेषस्यादानहानघी । 
पूर्वा वाउज्ञाननाशो वा सर्वस्यास्य स्वगोचरे ॥--पश्राप्तमी० क्वा० १०२ । 
'सिद्धप्रयोजनत्वात्केवलिना सर्वत्रोपेक्षा मत्यादेः साक्षात्फल स्वार्थव्यामोह- 
विच्छेद"*“'परम्पर॒या हानोपादानस वित्तिः फलमृपेक्षा वा मत्यादे- ।---श्रष्ट शव ० 
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रस॒रूप॑ वाउडबविद्वदड्ना-प्रसिद्धं$/ कथ॑ हन्त हन्तु' शक्‍्यते । 
अन्यदुच्यते-यद्थज्ञानं त्तन्नाथंजन्यमस्युपगस्यते किन्तु स्वसाम- 
ग्रीत उत्पद्य अथंग्राहकत्वेनाथन्नानसित्यभिधीयते । तथा च सत्ति 
ज्ञान प्रसाणम, अथंपरिच्छित्तिम्तु फल [ तत्‌ ] कं निष्फ्ल नाम | 

0 ?६ अथेदमुच्यते --ययथज्ञानमर्थजन्य न थवति तदा कर्थ॑ 
प्रतिनियताथप्रकाशकत्वम्‌, तद॒पि न धीसद्धतिकरम, तस्य योग्यता- 
बशादेव तथासिद्धत्वातू। तथा चोक्तम--'स्वावरणक्षयोंपशस- 
लक्षणयोग्यतया हि प्रतिनियतस्थं व्यवस्थापयति” [ परीक्षा० 
२-६ |। ततः सम्यज्ञानं प्रमाणमित्ति प्रमाणत्वस्थ तस्यचोपपत्ते: | 


भष्टस ०पु० २८३। प्रमाणस्य फल साक्षात्‌ सिद्धि स्वार्थविनिश्वय ॥--- 
सिद्धिवि० १-३ । अज्ञाननिवृत्ति हानोपादानोपेक्षाइ्व फलमु।--परीक्षाप्तु० 
५--१। “यदा सन्‍्निकर्पस्तदा ज्ञान प्रमितिः यदा ज्ञान तदा हानोपादानो- 
पेक्षावुद्धय: फछम्‌ ।--बात्स्था० भा० पृ० १७। 'प्रमाणताया सामश्यास्त- 





पृ० ६२ | “िपयाधिगतिइचात्र प्रमाणफलमिष्यते | स्ववित्तिर्वा प्रमाण 
तु सारूप्य योग्यताइपि वा ॥--तत्त्वस ० इलो० १३४४ | 


६४ एतादुशप्रयोगो5न्यत्रापि दृश्यते । यथा--- 
आविद्वदड़ना-सिद्धमिदानीमपि दुदयते । 
एतत्प्रायस्तदन्‍्यत्तु सुबह्नागम-भाषपितम्‌ ॥॥ 
“+योगदृष्टिसमु ०, लोक ५५॥। 
१ तुलना--ननु विज्ञानमर्थजनितमर्थाकार चार्थस्य ग्राहकम्‌ । तदु- 
त्पत्तिमन्तरेण विषय प्रति नियमायोगात्‌ । ठदुत्पत्तेरालोकादावविशिप्ट- 


) त्ञाविद्धमगना' पाठ: | 


श्र प्रमाणप्रमेपकलिका [१, ६ २०- 


प्रत्यक्षस्याव्यवसायात्मकत्वे 'डइविसंवादित्वासंभवात्त्‌ । अवि- 
संवादो ह्यथेतथामावप्रकाशकत्वेनेच व्याप्त: । तच व्यचसायात्म कत्वे 
सत्येव भवति । तदभावेडपि चेद्थतथाभावप्रकाशकत्वलत्षण्णं 
प्रासाण्यं प्रसाणस्यापनीपयते तदा संशयादीनामपि प्रासाण्यं॑ 
सिद्धिसोधशिखरं समारुह्मते | [ ततो | न किंचिदेतत्‌ | प्रत्यक्षमनु- 
मान वा व्यवसायात्मक सत्‌ प्रसाणं भवितुमहति । अन्न प्रयोग:-- 
ज्ञान॑ प्रसाणं स्वाथंव्यवसायात्मकमेव, समारोपविरुद्धत्वात्‌ , 
अनुसानवत्‌ , यत्त न स्वार्थव्यवसायात्मक तन्न समारोपविरुद्धम्‌ ५ 
यथा संशयादि., समारोपविरुद्ध चेदम्‌ , तस्मात्रवार्थेव्यवसाया- 
त्कसनत्र | 


| प्रमाणलक्षुणत्वेच. छक्तितस्य ज्ञानस्यथ. स्वव्यवसायात्म- 
कत्वसाधनम-- |] 


0२१. अन्नान्ये यौग-मीमांसक-सांख्या वदस्ति। अस्तु नाम 
व्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रसाणम्‌, पर तत्‌ अथव्यवसायात्मकमेव 
न च स्वव्यवसायात्मकम्‌ , स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ | न दि 
सुशिक्षितोडपि नटवरदुः स्वकायस्कन्धसारोह॒ति । न हि सुतीक्ष्णो5- 
पि खड्डघारः स्वात्सानं छिनत्ति | तथा हि--ज्ञामं न स्वव्यवसात्स- 
कम्‌ , ज्ञःकमत्वेनाप्रतीयसानात्‌, यदह्वयवसीयते तत्कमत्वेन्न प्रतीयते 
यथा घटांदि:, कमत्वेनाप्रतीयसानं च ज्ञानस्‌ , तम्मान्न स्वव्यव- 
सायात्मकम्‌ । न चायमसिद्धो हेतु: | प्रमाण कम्वेनाप्रतीयसानम्‌, 
करणत्वात्‌ । न हि यदेव करणं तदेव कम भवितुमहंति | तयो 
कमकरणयो: परस्परं विरोधात्‌ । कर्म-करणकारकयो रेकन्नाभिन्ने 
वस्तुन्यसंभवात््‌ू । घटादिपरिच्छेयं हि$ः कमें। परिच्छुदकरस्तु 


4.द आ त्मकमेंव सर्चज्ञात्वें पाठ । 2. ज्ञाकर्मत्वेनाप्र ०” पाठ । 


-१ 0२३] ज्ञानस्थ स्वव्यवसायात्मकत्व-सिद्धि' २३ 


कत्ता, येन परिच्छिवयते तत्करणमिति कतृ-कर्म-फरणानां पररपर- 
सेद:, भिन्नप्रत्ययविषयत्वात्‌ , भिन्नाथ क्रियाका रित्वात्‌ , भिन्नकारण- 
प्रभवत्वाच्, घटपटादिवत | येषां भिन्नप्रत्ययविषयत्वं ते भिन्ना एव, 
यथा घट-पटादय:, तथा चामी, तस्मात्तथेति। ततश्थ न स्वव्यव- 
सायात्मकम , स्वात्मनि क्रियाविरोधात्‌ | 


0२२. तत्तमों विठसितमू, तथा हि--सम्यग्ज्ानं स्वव्यवसाया- 
त्मकप्‌ ५ अथंव्यचसायात्मकत्वातू, यक्त न स्वव्यवसायात्मके 
तन्नाथव्यवसायात्मकम यथा घट-पटादि,अथंव्यवसायात्मक॑ च 
ज्ञानम्‌ ; तस्मात्स्वव्यवसायात्मक्मिति । 


| स्वात्मनि क्रियाविरोध परिहरति-- | 


8२३. यदत्न स्वात्मनि क्रियाविरोधो बाधक इत्युक्तम, तद॒पि न 
पटिए्ठ प, स्वात्सनि क्रिया विरुद्धबते--कि घात्वथछक्षुणा, उत्पत्ति- 
लक्षणा, ज्ञप्तिलक्षणा वा । न तावद्धात्वथेलक्षणा तत्न विरुद्धथते 
तत्र तस्या” अविरोधात्‌ | क्रियाया (धात्वथलक्षणाया:) द्विष्ठत्वात्‌ | 
एका घात्वर्थेरूक्षणा क्रिया कत स्था | अन्या च कमस्था | 


१. परीक्षामुखक्ृताउपि युक्ति-दृष्टान्तपुरस्सर ज्ञानस्थ स्वव्यवसाया- 
त्मकत्व प्रसाधितम्‌ । तदित्थम्‌ू-- स्वोन्मुखतया प्रतिभासन स्वस्थ व्यवसाय *, 
मर्थस्येव तदुन्मुखतया', 'घटमहमात्मना वेन्ि, “कर्मवत्कतृ करणक्रिया- 
प्रतीते ', 'शब्दानुच्चारणे5पि स्वस्थानुभवनमर्थवत्‌', 'को वा तत्रतिभासिनच- 
मर्थमव्यक्षमिच्छस्तदेव तथा नेच्छेतु', 'प्रदीपवत्‌ --परीक्षाघ्गु० १-६, ७, 
८, ९, १०, ११, १२ | 


 द प्रती वा! पाठो नास्ति । 2. तस्या विरोधात्‌ पाठ । 


श्र प्रमाणप्रमेयकलिका [१.६ २३-. 


तद॒क्तमू-- 
कमस्थः: पचतेभावः कमस्था च भिदेंः क्रिया | 
7समसासिभाव: कत्‌ स्थ: कत स्था च गमे: क्रिया ॥१॥ [ ] 


0२४. या चोत्पत्तिलक्षणा स्वात्सनि विरुद्धचते सा विरुद्धथ- 
ताम , तद्विरोधस्याज्ञीकरणात्‌' । यदुक्तम्‌-- 


अद्वतकान्तपक्षेदपि दइृप्टो भेदों विरुद्धयते । 
फ् हि शा 
कारकाणां क्रियायाश्र नेक॑ स्वस्मात्मजायते || 
| आप्तमी० का० २७ ] 


0२४५. अथ ज्ञाप्रिल्क्षणा क्रिया, न सा विरुद्धचते, कथ॑ंचित्क- 
त्त रभिन्नस्य करणस्य विद्यमानत्वातू । तथा हि-आत्मा ऋत्तों 
स्वसंवेद्यो भवता [ स्वीकृत: ), तत्र कर्थं कमत्वं न विरुद्धथते ? 
अथाउ55त्मा कठ त्वेन प्रतीयमानो न विरुद्धयते; स्वप्रकाशरूप- 
त्वात्‌ , प्रदीपचत्‌, वर्हि तद्धमोँ ज्ञानमपि करणत्वेन प्रतीयमान 
कर्थ विरोधमहंति, प्रदीपभासुराकारवत्‌ | तस्सानन कत-करण- 
क्रियाणां कथचित्परस्परभिन्नानां स्वप्रकाशरूपाणां स्वार्थप्रकाशक- 
त्वसाविदददड्भनाप्रसिद्धतया प्रतीयसानं विरोधतामाचन्नोस्कन्यतते । 
तस्मात्‌ 'स्वारथव्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम्‌? इति प्रमाणस्य लक्षण 
सिद्धम्‌ । 

इति प्रमाणतत्त्व-परीक्षा | 


१, न हिं वय स्वस्मादेव स्वस्योत्पत्तिरम्युपगम्यत्ते इति भाव ! 


4 भमासासिभाव ' पाठ । 2, विया' पाठ: 3. 'कर्म” पाठ 


-२. $ २७] सामान्य-परोक्षा २५ 


[ २. ग्रमेयतत्त्व-परीक्षा | 

| प्रसाणततत्त्वं प्ररीक्ष्य सांग्रतं प्रमेयतत्त्वपरीक्षामुपक्रमत्ते--] 

0२६ नमु प्रमाणं भवतु ज्ञानरूपसज्लानरूपं वा, पर तत्ममेया- 
थमद्डीक्रियते, प्रमीयते येन प्रमेयाथस्तप्रमाणमिति निवंचनात्‌ | 
स॒ च प्रमेयाथः सामान्य विशेषो वा, उसभयमनुभयं वा, एकमनेक॑ 
चा। अनेकसप्येकधसमोत्मकसनेकधमात्मक॑ वा, परस्परनिरपेक्षं 
सापेक्ष वा, वस्तुस्वरूपं वक्तव्यमवक्तठ्यं वा; वक्तव्यावक्तव्यं वा, 
सविकल्पमविकल्पं वा; भावरूपसभावरूपं वा, निरपेक्षभावाभा- 
वरूप॑ वा, [ परस्परसापेक्ष' ] उभ्रयात्मक वा; सगुणं निगुणं 
वा, परसरपरनिरपेक्षमुभयं था, [ परम्परसापेक्ष' | उभयात्मकं वा, 
अद्वत द्वतं॑ वा, नित्यमनित्यं वा, निरपेक्षनित्यानित्यं वा, तदपि 
सापेक्ष वा, ज्ञणिकमन्षणिकं वा, क्षणिकाक्षणिक वा, सबथा शूर्न्य॑ 
वा, स्वधसेः सम्बद्धमसम्बद्धं वा, सक्रियसक्रियं वा, शुद्धमशुद्धं वा, 
उपहुत्तमनुह त॑ वा; इति प्रष्टः स्पष्टसाचष्टे | 

[ ततन्न प्रथमं सामान्यमेव प्रमाणस्य विषय इति मर्तं 
समालोचयति-- 

6२७. न तावत्सासान्यमेव प्रमाणस्य विषयः, विशेषनिरपेक्षस्य 
तस्यासंभवात्‌ | यदुक्तमू--- 

“निविशेष॑ हि सामान्य भवेत्‌ खरविषाणवत्त्‌ !! [सी० श्छो० 
आक्ृति० श्छो० १०] इति। निराश्रयस्य सामान्यस्य क्चि- 
त्कदाचित्कथंचित्केनचिदनुपलभ्यमानत्वात्त्‌ , वन्ध्यास्तनन्धयवत्‌ । 
सामान्य हि नाम समानो धर्म: सघमः, स च खण्ड-मुण्डादि- 





१. अन्राय. विशेष ---सामान्यमनुवृत्तिस्वछूपस्‌ । तच्च घदत्व॑ 
पृथुवुध्नीदराकारः, गोत्वमिति सास्तादिमत्त्वम । तस्मान्न व्यक्तितोःत्यन्त- 
मन्यबन्नित्यमेकमनेकवृत्ति ।+--न्‍्यायदी ० पृू० ११७।॥ सामान्य हिविधम्‌--- 
ऊर्घ्वतासामान्य तिर्यक्‌ सामान्य चेति। तत्रोर्ध्वतासामान्यं क्रमभाविषु 
पयायेष्वेकत्वान्वयप्रत्ययग्राह्म द्रव्यम्‌ । तिर्यक्सामान्य नानाद्रव्येयु पर्यायेपु 


२६ प्रभाणगप्रमेदक लिका [२. 0 २७- 


व्यक्त्यसावे” कुतः स्वात्यानसासादयति | तथा च प्रयोगः 
नास्ति केवरछ सामान्यम्‌, व्यक्त्यभावेडनाश्रितत्वात्‌। यो हि 
वास्तवों धस: सन अत्ाश्रयों दृष्टट यथा सुख-हुःख-हप-विषा- 
दादि:?, अनाश्रितश्वायम ( सामान्यरूपो धर्म: ); तस्मान्नास्ति । 
तच्च सामान्य वास्तवमवास्तव॑ चा। न तावद्वास्तवम्‌ ; सौ- 
गतसतानुषद्भात्‌। नापि वास्तवम्‌ , वास्तवे तत्कि घर्सो धर्मी वा 
स्थात्‌। धर्मश्वेत्त, स कि साधारणोंडसाधारणो वा । न तावदसा- 
धारणः, तस्य विशेषरूपता55पत्ते; । अथ साधारण:, स चासिद्ध$; 
यत्त: के: सह्द साधारणत्वं तस्य, पदाथोन्तराभावात्‌ । तद॒सावश्व 
प्रमाणाविषयत्वात्‌ | प्रमाणविषयत्वेन केवलं सामान्यसेवाद्रीक्रियते 
| सवता |। तदित्थ न साधांरणो5पि धर्मों विचारणां प्राद्नति । 
नापि घर्मी, सामान्यस्य पदाथंघमत्वात्‌। घमिल्वेनाद्ीक्रियमाणस्य 
तस्य स्वरूपेणैचासिद्धत्वात्‌ । घर्मिणः पदाथत्वेल सर्वेरपि छौकिक: 
परीक्षकेबो5ड्डीकर णात्सामान्यसात्रमेच तत्त्वमिति पक्षे कक्षीक्रिय- 
माणे धर्मिण: करयचिदयभावात्‌ । धर्मीसामान्यसिति सामान्य- 
सात्र बन्ध्यास्तनन्धयो गोर इत्यादि्वत्‌ कथ्थं न विरोधमाल्कन्दति । 
तस्माद्रगनारविन्द्मकरन्दव्यावणनमिव 'सासान्यमेव ग्रसाणस्य 
विषय? इत्यादि सवंसनवघेयाथ विषयत्वेनोपेक्षासहति । 

[ विशेष एव ग्रसाणस्य विपय इति सोगतमतमुपन्यसर्य तद॒पि 
समालोचयति--] 


अमल नम 


च सादृश्यप्रत्ययग्राह्म सदृभपरिणामरूपम्‌ ।--युवत्यनुद्या० ठी० पु० 
९० । सामान्य हेघा तियंगब्व॑ताभमेदात । ४-३ ॥ 'सदणणपरिणामस्तिर्यक 

खण्डमुण्डादिषु गोत्ववत्‌ ॥ ४-४ । 'परापरविवर्त्तव्यापि द्रव्यमृध्वता, मुदिव 
स्थादिपु ।---४-५ | परीक्षामुख । 


 “व्यक्त्याभावें पाठ ॥ 2. 'दियथा' पाठ: । 


“२ 8२६] विशेष -परीक्षा २७ 


0०८, एतेन (विशेष एवं प्रसाणस्य विपय:? इति सोगताशमिमत- 
सपि निरस्तं बोद्धठ्यम्‌ , तस्यापि केवलूस्य युगसहस्रे णाउप्यप्रतिभा- 
सनात्‌ | तद्प्युक्तमू-- 

'सासान्यरहितत्वेन विशेषास्तद्वदेव हि ॥ 

| मी० श्छो० आक्ृति० श्छो० १| इति । 

(२६ विशेषो हि नाम व्यावृत्तिकज्ञषणो ध्मः, स च घर्मिणो 
द्रव्यस्याभावे कोतसस्‍्कुतचः प्रमाणतामिययात् । अथ द्रव्यस्य कस्य- 
चिद॒पि विचायमाणस्याभावात कथं विशेषाणां तदपेक्षा । स्वतन्त्रा 
एवं विशेषाः प्रतिभासन्ते । तथा हि--विशेषा एवं तत्त्वम , 
प्रत्यक्षादिप्रमाणानां तद॒गोचरचारित्वेनेव प्रासाण्याभ्युपगमात्‌ , 
नच द्रव्यत्वसामान्य प्रमाणतः सिद्धमू। ततो नास्ति द्वव्यम्‌ , 
प्रत्यक्षादिप्रसाणाचिषयत्वात , शशविपाणवत्त | तथा दि--नाध्यक्ष 
तत्साधकम्‌ , तसस्‍्य रूपादिनियतगोचरचारित्वात्‌ , सम्बद्ध-वर्तंमान- 
विपयत्वाब्च । चाज्लुपाषध्यक्षेण रूपमेव सम्बद्ध वतमानं च गृह्यते । 
स्पाशनेन” स्पशं एव, पघ्राणजेन गनन्‍ध एबं, रासनेन रस एव, 
श्रावणेन* शब्द एवं, न तु रूप-रस-गन्ध-स्पश-शब्दानां परस्परपरि- 





१ को नाम विशेष इत्यारेकायामाह विज्ेषेति । “विशेषों नाम 
स्थूलोध्य घट , सुक्ष्म इत्याविव्यावृत्तप्रत्ययालम्बनं घटादिस्वरूपमेव ।--.. 
न्‍्या० दी० पृ० १२० । तदुक्त परीक्षामुखे---विशेषश्च | ४-६ | पर्याय- 
व्यतिरेकभेदात्‌ । ४-७ । एकस्मिन्‌ द्वग्ये क्रभाविन, परिणामा पर्याया 
जआात्मनि हर्पविषादादिवत्‌ ।! ४-८। अर्थान्तरगतो विसद्शपरिणामों 
व्यतिरिको गोमहिषादिवत्‌ । ४-९ । 


, 'युगसहस्रणा' पाठ । 2 स्पाशेंन' पाठ । 3. घ्राणेन! पाठ । 
4. “शअ्रवर्णेन! पाठ । 


श्८ प्रमाणप्रमेषकलिका [२. ह २६€- 


हारेणावस्थितानां विशेषरूपाणां व्यापक्क द्रव्यं चाक्षुपादिश्रत्यक्षा- 
श्त्सिद्धमू । तत्कर्थ म्रत्यक्षतस्तत्सद्धावः ।. [*लाप्यनुमान 
तत्साधघकम्‌, तस्य संचन्धग्रहणपूव्रकत्वात्‌ , संवन्धग्राहक॑ च न 
किंचिप्रमाणमस्ति ]। न तावत्त्यक्ञष॑ तत्संवन्धम्राहकम्‌ , तेन 
तथाविधसाध्यसाघनसम्बन्धस्थाग्रहगरात्‌ । टविछो हि सम्बन्ध: 
एकस्य ग्रहणे5पि अन्यस्याग्रहणे तदसंभवात्‌ | तथा चोक्तम्‌-- 

द्विएसंवन्धसंवित्तिन करूपप्रवेदनात । 

हयोः स्वरूपग्रहणे सति संवन्धवेदनम || 

[ प्र० चातिकाछ० १-२ | इति । 


0३०. प्रत्यक्षस्य तदग्रहणं कुत इति चेत , तस्य रूपादिनियव- 
गोचरचारित्वेन प्राक प्ररूपितत्वात । पर्यायमात्रग्रहणे पयवसित- 


१ तुरलना--न हि प्रत्यक्ष यावान्कश्चिद्घूम. कालान्तरे देभान्तरे च 
पावकस्यव कार्य नार्थान्तरस्येतीयतो व्यापारान्‌ कतुँ समर्थम, सन्निहित- 
विषयवलोत्पत्तेरविचारकत्वात्‌ /--लघीय० विवु० का० ११, अ्रष्टस० 
पृ० २८०, प्रमाणपरो० पृ० ७०, प्रमेयक० ३-१३॥ प्रमेयरत्न॑० 
३-२, पृ० ३६ । ' 

२ इये कारिका निम्नग्रन्थेष्वपि समुद्धता--तत्त्वार्थडलो० वा० 
५-२४, पृ० ४२१॥ सिद्धिविनिश्वय पृू० १३०। सन्‍्मतितकके 
पु० ४८३ + रत्नाकरावता० १-२०, पु० ४२ । स्यथाह्दादर० का० 
१६९, पृ० १३०। 


4, चक्षुरादि पाठ*। 2. प्रत्यक्षासिद्धम पाठ: । 3. अन्न पाठ 
श्रटितः प्रतीयते, अत. कोष्ठकान्तर्गतः पाठोष्स्माभिनिक्षिप्त ।---संपादकः । 


२. 0 ३१] विशेष-परीक्षा २६ 


त्वाच्च द्रव्यग्रहणे स्वप्नेडप्यवृत्ते: | अनुमानाद॒पि संबन्धग्रहर्णं 
नास्ति | अत्वानुमानाद्‌ ग्रहणमनुमानान्तरादह्मा । अतएब चेदन्यो- 
न्याश्रयः । सिद्ध हि द्रव्ये तल्लिज्ञस्य सम्बन्ध सिद्धिस्तत्सिद्धावन्चुसा- 
नसिद्धिरिति | अनुमानान्तराश्चदनवस्था । [ ततः ] अनुमानादपि 
न द्रव्यसिद्धिः, किन्तु प्योया एव तत्त्वम, तेषासेव प्रमाणविषय- 
त्व॑ सिद्धिमधिवसति' । 

6३१. अधेदमुच्यते-यदि विशेषा एवं तत्त्वम, तहि ते प्रत्यक्षत 
एवं सिद्धा: किसनुसानसाध्यम्‌ , येनानुसानसपि प्रसाणान्तरमसा- 
श्रीयत्ते । अन्यच्च 'असेयद्वविध्यात्रमाणद्वंविध्यप्ष ? [प्र० बा० २-१ ] 
इति वचनमप्युन्मत्तभापितसेव स्यात्‌, धर्देतद्प्यस्मद्भिप्रायापरि 





१ नाप्यनुमानेन साध्यसाधनसम्बन्धग्रहणम, 'तस्यापि देशादिविषयवि* 
शिष्टत्वेन व्याप्त्यविषयत्वात्‌ । चद्दिपयत्वे वा प्रकृतानुमानान्तरविकल्पद्या- 
नतिक्रमात्‌ । तन्न प्रकृतानुमानेन व्याप्तिप्र तिपत्तावितरेतराश्रयत्वप्रसग । 
व्याप्ती हि प्रतिपन्नायामनुमानमात्मानमासादयति, तदात्मलाभे च व्याप्ति- 
प्रतिपत्तिरिति । अनुमानान्‍्तरेणाविनाभावप्रतिपत्तावनवस्थाचमूरी परप- 
क्षतरम्‌ चज्चमीतीति नानुमानगम्या व्याप्ति, ।--प्रमेयरत्न० २-३, पु० 
३६-३७ तथा ८९ ॥ 

२. प्रमाण द्विविध मेयद्विष्यात्‌ --प्र० वा० २-१ । 

न प्रत्यक्ष-परोक्षाभम्या मेण्स्यान्यसय्य सभव ॥--प्र०्बा०३-६३ । 
ते हि प्रमेयद्विध्यात्प्रमाण द्विविध जगु । 
नचान्य प्रमाणभेदस्य हेतुविषयभेदत ॥ 

“+न्यायमं ० पृ० २७ । 


4, 'विषयत्वसिद्धिमघिवसति' पाठ: । 


३० प्रमाणप्रभेपकलिका [२ $३४- 


जञानादेव भवताउइभसाणि; स्वलक्षणानां . क्षणिकत्वादिसाध्येडुसान- 
चरिताथत्वात्‌ । 

6१२. तदेतन्न तथ्यम, ताथागतानामपि द्रव्यसासान्यस्य 
निराकतुंसशक्यत्वात्‌। अ्रत्यक्षादिप्रमाणाविषयत्वाद्‌ द्रव्य किसपि 
नास्तीत्ति? यदुक्त'भव ता तत्सवसपि फलल्‍्युप्राय॑ स्यात्‌, तस्य प्रत्यभिज्ञा- 
नप्रसाणेन सिद्धत्वात्‌ | न प्रत्यभिन्नानसप्रसाणम्‌ , तस्वाप्यविसंवाद- 
कत्वात्त्यक्षादिवत्‌। यथा प्रत्यक्षानुसानाभ्यासथथ परिच्छिदय वसस्‍्तूप- 
दशक 'त्वप्रापकत्वाविसम्बाद कत्वेध्यः प्रामाण्यं तथेकत्वनिवन्धनस्य 
प्रत्यभिज्ञानस्यापि[घूटादिपयायेपु मदद व्यस्यानुभृतस्यथ (अन्वयिनः) 
साधकत्वेनाउडबालू-गोपाछादीनामपि प्रतीतिसिद्धत्वात्‌ू, प्रत्य- 
भिन्नान प्रमाणमेव | ततः सिद्धं द्रव्यम , निराश्रयाणां पर्याया- 
दीनां सवप्नेउ्प्यप्रतीते: । तथा5नुसानादपि द्रग्यसिद्धिः-अस्ति द्रव्य- 
मं; पर्योयाणासन्यथानुपपद्यमानत्वात्‌ , यत्र न द्वव्यपदाथरस्तन्न न 
विशेषा,, यथा मद्द्र॒व्याभावे घटादय:, अनुपपद्यसानत्वं च 
द्रव्याभावे विशेषाणम्‌ । तस्मात्पारमार्थिकपयौयाणां सद्धभावे द्रव्य- 
सपि पारमसार्थिकमुररीकत्तव्यम्‌ । तस्क्थं विशेषा एवं तक्त्वमिति । 

[प्रमाणविपयलवेनाभ्युपगतं केचर्छ॑ सासान्य॑ केवल विशेष॑ च 
निरस्याधुना स्वसतेन सापेक्ष सामान्यविशेषोभयं॑ श्रमाण- 
विषय दुर्शयति-- ] 


१ कि नाम स्वलूक्षणमृ--यस्यार्थस्थ सनिधानासंनिधानाम्या ज्ञान- 
प्रतिभासभेदस्तत्स्वलक्षणम्‌ , 'तदेव परमार्थसत', “र्थक्रियासामर्थ्यलक्षण- 
त्वाहस्तुन.., 'अन्यत्सामान्यरक्षणम्‌", 'सोज्नुमानस्य विषय ।--न्यायबि० 
पृ० १५, १६, १७, १८। 


4, दशकप्रापकत्वादपि' पाठ, । 2, कर्था पाठ | 


० ६$ ०४६] सामान्यविशेषों भय-परी क्षा ३१ 


8 ३३ अधोभयं प्रमाणस्य विपयः, तत्कि सापेक्ष निरपेक्षं वा । 
सापेक्ष चेत्‌ , सिदसाधनम्‌ | सापेक्षयोः सामान्य-विशेषयोंः क॒र्थ- 
चित्तादात्याभ्युपगमेन एकत्राभिन्‍्ने वस्तुनि स्याह्वादिभिरंगीकर- 
णात्‌ तथंव प्रमेयत्वस्य सिद्धत्वात्‌। तथा दि-जी वादितरत्त्वं सामान्य- 
विशेषात्मकमेच, प्रसेयत्वातू , यत्तु न सासान्यविशेषात्मकं तन्न 
प्रसेचम , यथा केवल सामान्य केवछो विशेषों वा, प्रमेयं चेदम, 
तस्मात्सामान्यविशेषात्मकमेव | तथा चोक्तम--स्यात्सासान्यम्‌ ; 
स्थाद्विशेष:, स्वादुभयम्‌, स्यादवक्तव्यम , स्यात्सासान्याचक्तव्यम , 
स्थादिशेपावक्तव्यम , स्थात्सासान्यविशेषावक्तव्यम?! | ] इति 
सप्रमड्जे निंखपितत्वात्‌ । तथा सति विरोधादिदोषाणामप्यसंभवात्‌ । 
तथंब प्रतीयमानत्वात्त । 

[ स्वम॒तं प्रदश्येदानी वेशेषिकामसिसतस्य निरपेक्षस्य सामान्य- 
विशेषोभयस्य प्रमाणविषयत्व॑ निराकरोति--] ' 

6 ३४ निरपेक्ष॑ चेदुभय॑ प्रमाणस्य विपय:, न; विरोधादि- 
दोषोपनिपातात्‌। [१ ] निरपेक्षयो: सासान्यविशेषयोभर्विंधि- 
प्रतिषिेध-भावाभावरूपयोविरुद्धधमयो रेकत्राभिन्ने वस्तुन्यसंभवात्त , 
शीतोष्णवत्त, इति विरोध: | [२] न हि यदेव वि घेरधिकरणं तदेव 





१ तदुक्तमकलडूदेवे:---'तदूद्रव्यपर्यात्माइथों वहिरन्तश्च तत््वत ॥- 
लघी० का० ७। 'भेदाभेदेकान्तयोरनुपलब्धे अर्थस्य सिद्धि अनेकान्तात्‌ । 
नात्तवंहिर्वा स्वलक्षण सामान्यलक्षण वा परस्परानात्मक प्रमेय यथा 
मन्‍्यते परे, द्रव्यपर्यायात्मनो$र्थस्थ वुद्धी प्रतिभासनात न केवल 
साक्षात्तरण एकान्ते न सभवति, अपि तु--अर्थक्रिया न युज्येत नित्य- 
क्षणिकपक्षयो । क्रमाक्रमाम्या भावाना सा लक्षणतया मता ॥--लघी० 
का० ८। भारिक्यनन्दिना पप्युक्तमू--सामान्यविशेषात्मा तदर्थो विषय ॥ 
परीक्षामु० ४-१ । 


३२ प्रमाणप्रमेय रू लिका [२. 0 ३४- 


प्रतिपेधस्याधिकरणं भवितुमहति, . एकरूपताउउपत्तेट, . ततों 
वेयधिकरण्यमपरपम्‌ | [ ३ ] येनाउषत्मना सामान्यस्याधिकरण येन 
च विशेषस्य तावप्यात्मानों एकेनंच स्वभावेनाधिकरोति द्वाभ्यां 
स्वभावाभ्यां चा। एकेनव चेतू, न तत्ू, पूर्वापरविरोधातू | 
द्वाभ्यां वा स्वभावाभ्यां स्वभावद्रयमधिकरोति तदाइनवम्था, 
तावपि स्वभावान्तराभ्यासिति | [४] संकर ' दोपश्व--येना55त्मना 
सामान्यस्याधिकरणं तेन सामान्यस्थ विशेपस्य च। येन च 
विशेपम्याधिकरणं तेन विशेषस्थ सामान्यस्य चेति | [ ४ ] चेन 
स्वभावेन सामान्य तेन विशेष: येत्न च विशेषस्तेन च सामान्य- 
मिति व्यतिकर: । [ ६ ] ततश्च वस्तुनो5साधारणाकारेण निश्चे- 
तुमशक्त: संशयः। [ ७] ततश्ात्नतिपत्तिः | [ ८] ततोडभाव 
इति सामान्यविशेषयो: स्वतंत्रयो: केनचित्ममाणेन ग्रहीतुस- 
शक्यत्वात्खरविषाणवद्प्रमेयत्वम्‌ू ।  तन्न सामान्यविशेषयो: 
स्वतंत्रयोरेकस्मिन्नपि वस्तुन्यव्यवस्थितयो:. प्रमाणविषयत्वम्‌ ; 
विरोधादिदोषेणाप्रमेयत्वात्‌ । स्याह्ादिनां तु जात्यस्तर-[ रवी ]- 
करणन न कश्चिद्दोपो विपश्रविच्चेतसि चकारित । 


हक अर कर क 
$ ३४. अथेदमुच्यते, नतदेवम्‌, ' द्वव्य-गुण-कर्म-सासान्य- 
विशेष-ससवाया: पडेव पदार्था: परस्पर भिन्ना: तथा सति यथा 
यदा यः पदाथसितिछ्ठति तदा तदुन्मुखतया यदुत्पन्न॑ प्रमाणं तमेंव 





१. सकरव्यतिकरयो: को भेद इत्यत्रोच्यते--सर्वेषा युगपत्माप्ति 
सकर , परस्परविषयगमनं च व्यतिकर । 





4, शंकरदोष ' पाठ । 


२. ९३२ | सामान्यविशेषो भय-परोक्षा ३३ 


विषयीकरोति । अथेव्मुच्यते, कथममीपां भेदों येनेव॑ स्यथादिति 
[ चेत्‌ $ श्रमः--द्रव्यादय: पदाथो: परस्पर भिन्नाः [ भिन्न- 
प्र्ययविपयत्वात्‌ |), भिन्नलक्षणलज्षित्तत्वात्‌ , भिन्नकारणप्रभव- 
त्वात्‌, भिन्नाथक्रियाकारित्वात्‌, भिन्नकायजनकत्वात्‌। घट-पट- 
वत्‌। य एवं त एवं हइृष्टाः, यथा घटाढयः । एवंविधाश्वेते सर्चे । 
तस्मादेवंविधा एवं | तत्र न तावद भिन्नप्रत्ययविपयत्वमसिद्धम्‌ , 
इद द्रव्यभित्यादिप्रत्ययानां प्रतीयमानत्वात्‌ । भिन्नछक्षणलक्षित- 
त्वमपि नासिद्धमू । तथा हि--क्रियावद्गुणवत्समवायिकारपं 
द्रव्यम? [ बशे० सू० १-१-१४ ] इति द्रव्यछक्षणम्‌ | “द्रव्याश्रया 
निगुणा शुणा ! [ तत्त्वा० ४-४१ ] इति गुणलक्षणम। “उत्क्षेप: 
णावक्षेपणाकुख्धनगमनप्रसारणानि.. कर्माण! [ बेशे० सू० 
१-१-७ ] इति कमलक्षणम | अनेकव्यक्तिनिएं सामान्यम्‌ । एक- 





१, तुलना--द्रिव्प्रपर्यायी अत्यन्त भिन्नौ भिन्नप्रतिभासत्वातू, घट- 
पटादिवत्‌--तथा विरुद्धवर्माघ्यासतोडपि अनयो जलाउ्नलवत्‌ भेद ।॥ 
न्यायकु० पृ० ३५९ । एवं भिन्नार्थक्रियाकारित्वातू, भिन्नकारणप्रभव- 
त्वात, भिन्नकालत्वात्‌ ।* इत्यपि न्यायकुमुदन्न्द्र ( १० ३६२ ) प्रत्येयम । 
२. अन्र वैश्ेषिकग्र न्‍्थ ---रूपादीना गणाना सर्वेषा गुणत्वाभिसम्बन्धो 
द्रव्याश्चितत्व निष्क्रियत्वमगृणत्व च ( लक्षणम्‌ )--प्रशस्त० भा० पृ० 
१५९-२१६१। ३. उत्क्षेपणादोना पठचानामपि फर्मत्वसम्बन्ध एकद्रब्य- 
वत्व क्षणिकत्व मूत्तंद्रव्यवृत्तित्त अगुणवत्त्त संयोगविभागनिरपेक्षकारणत्त 
असमवायिकारणत्व “ विज्येप (लक्षणम)--प्रश्७० भा० पृ० १४७-१४८ । 
४, सामान्य द्विविव प्रमपर च । तच्चानुवत्तिप्रत्ययका रणम्‌ । तत्र पर सत्ता 
महाविपयत्वात्‌ । सा चानुव॒त्तेरेव हेतुत्वात्‌ सामान्यमेव | द्रव्यत्वादि अपरम , 





च्क 


) “येनेव” पाठ । 2 क्रियावद्गुणसमवायि' / पाठ । 
8. अप्रसारणकारणानि' पाठ । 
रे 


३४ प्रमाणप्रसेपकलिका [२. 0 ३५- 


्क 


व्यक्तिनिष्रों विशेष/ । “अयुतसिद्धानामाधार्याधारभूतानामिहेदं 
प्रत्ययलक्षणो यः संबन्धः [ स] ससवाय:? [ प्रशस्त० प्रू०४ |] 
इति भिन्नलक्षणलक्षितत्वं सवपासपि प्रसिद्धम्‌। विभिन्नकारणप्रभ- 
वत्व॑ द्यनित्यानामेब, न तु नित्यानाम्‌ , ततो? न भागासिद्धत्वम ! 
'सदकारणबव नित्यम्‌! [ बशे० सू० ४७-१-१ ] इति नित्यलक्षणस्य 
व्यवस्थितत्वात्‌ | भिन्नाथ क्रियाकारित्वं च विभिन्नकायंजनकत्वा- 
देव सिद्धम्‌। विभिन्नकायजनकत्वं चासीपामुभयवादिश्नसिद्धत्वा- 
देव नासिद्धम्‌। ततश्वामी हेतवों नासिद्धा:। नाडपि विरुद्धा:, 
विपक्षवृत््यमावात्‌ । नाउप्यनकान्तिकाः, पक्त-सपक्षवह्विपक्ते 
वृत््यमावात्‌ । नाउपि काछात्यापदिष्टा:, पक्तस्य प्रत्यक्षादिबाधि-४ 
तत्वानुपपत्ते:। अ्रत्यक्षादिवाधितेड्थ प्रवतेमानों हेतु: काहात्या- 
पदिष्टः” [ न्‍्यायमं० ए० १६७ ] इति वचनात्त्‌। नाउपि सतति- 
अल्पविषयत्वात्‌ । तच्च व्यावृत्तेरपि हेतुलात सामान्य सत्‌॒विशेषाख्या- 
मपि लभते । स्वविषयसवंगतमभिन्नात्मकमनेकवत्ति प्रशास्त ० 


भा० पृ० ४ तथा १६४ ॥ 

१. अन्तेंषु भवा अन्त्या स्वाश्रयविशेषकत्वाद्विशेषा । विवाजार- 
म्भरहितेषु नित्यद्रव्येषू.. अण्वाकाशकालदिगात्ममनस्सु प्रतिद्रव्यमेकैकशो 
वर्तमाना अत्यन्तव्यावत्तिवद्धिहेतवव ॥-प्रशस्त० भा० प० १६८ । 
२. “अयुतसिद्धानामाघार्याघारभूताना यः सवन्ध दइहप्रत्ययहेतु स 
समवाय । यथंह कुण्डे दघोति प्रत्यय सबन्धे सति दष्टस्तथेह 
तन्तुषु पट , इह वीरणेषु कट , इह द्वव्ये गुणकर्मणी, इह द्रव्यगुणकर्मसु 
सत्ता, इह द्रव्य द्रग्यत्वम, इह गुण गृुणत्वम, इह कर्मणि कर्मत्वम 
इह॒ नित्यद्रव्येडन्त्या विशेषा इति प्रत्ययदर्शनादस्त्येघा सबन्ध इति 
ज्ञायतें। न चासों सयोग संबन्विनामयुतसिद्धत्वात्‌ अन्यतरकर्मादि- 
निर्मित्तासम्भवात्‌ । --प्रश० भा० पृु० १७१-१७२॥ ७. 'कालात्यया- 
पदिष्ट कालातीत. --न्यायसु० १-०२-९॥ “यथा प्राप्त हेंतुप्रयोगकाल- 


+., ननु पाठ । 2, ,नतो पा5:। 3 “बाघकत्वानुपपत्ते:” पाठ, । 





-२. 0 ३७ ] सामान्यविशेषोभय-परोक्षा ३५ 


पक्षा:, प्रतिपक्तसाधनस्य कस्यचिद्ृप्यभावात्‌ | ततः प्रत्येक भेदेन 
द्रव्यादीनां प्रमाणस्य विपय इति | हि रु 

6 ३६. एतदपि न धीमदुश्भतिकरं नयायिकं ( वशेषिक )- 

५ ९ ( 
मन्यमानानाम्‌ , द्रव्यादीनां सवंधा भेदता स्यातन्त्‌ । यदि 
दे 4 
द्रव्याद्धिनों गुणपदाथ:, तत्कथमस्यायं गुण इति व्यपदेशः । 
सम्बन्धाभावात्‌ | तयोश्व सम्बन्ध: कि समवाय: संयोगो चा | न 
५ हक एः 

तावत्ससवाय:, तस्यासिद्ध:। तदसिद्धिश्व॒ तस्य विचायमसाणस्या- 
योगात्‌ । सवंधा भेदे यः संबन्धः स कर्थ नाम समवायो भवितु- 
महंति, कुण्डबदरवत््‌ ,[ तस्य | संयोगस्यव संभवात्त्‌ | 

6 ३७, अथ द्र॒व्य-गुणयोरयुतसिद्धत्वेन समवायस्यव संभवाजन्न 
संयोग इंति। अत्रायुतसिद्धत्व॑ नाम किमप्रथक्सिद्धत्वम, कि 
प्रथकत्त मशक्यत्वं वा; कि कथंचित्तादात्म्यं वा इति विकल्पन्नय- 
मवतरति | प्रथमपक्षे, जछानिलछादीनामप्यप्रथक्सिद्धस्वेन समवाय- 
प्रसद्रादेकत्व रयात्‌ । तथा च सति १ तत्र द्रव्याणि |] प्रथिव्यप्ते 
मतीत्य यो हेतुरपदिश्यते स कालात्ययापदिष्ट कालातीत इत्युच्यते । 
अयमर्थ --हेतोः  प्रयोगकालू प्रत्यक्षागमानुपहतपक्षपरिग्रहसमय एव 
तमतीत्य प्रयुज्यमान प्रत्यक्षागमसवाधिते विषये चर्तेमानः फालात्यथा- 
पदिष्टों भवति ।--न्यायम॒० हेत्वाभास प्र० प्ृू० १६७ ॥ ्रत्यक्षागम- 
विरुद्ध कालात्ययापदिष्ट/ । अवाधितपरपक्षपरिग्रहों हेतुप्रयोगकाल 
तमतोत्यासावुपदिष्ट इति | अनुष्णो$ग्नि कृतकत्वातू घटवदिति प्रत्यक्ष- 


विरुद्ध । ब्वाह्मणेन सुरा पेया द्रवद्रव्यत्वात क्षोरवत्‌ इत्यागमविरुद्ध ै--- 
न्यायकलिका पृ० १५ । 

१ वैशेषिका अभिदधति श्रथेति। २. जैनास्तद्‌ दृषयन्ति श्रत्नति । 
३ तत्र द्रव्याणि पथिव्यप्तेजोबाय्वाकाशकालदिंगात्ममनासि सामान्य- 
विशेषसज्ञोक्तानि नवेव, तद्व्यतिरेकेण सन्नान्तरानभिघानात्‌ ।” इति मूल- 
ग्रन्थ---प्रशस्त० भा० पु० ३ । 


। अत्तति' आ प्रतौ पाठ । 2 स्यान्मतिरेषामेंषा--ते वाता । 
१ पाठ | 


३६ प्र माणप्रमेषकलिका [ २, $ ३६ 


जो-वाय्वाकाश-दिगात्म-काल-मनांसि [ तलवेब ]! [ प्रशस्त० भा० 
पृ० १४ ] इति ग्रन्थविरोध. । रूपरसादीनामप्यप्रथक्सिद्धत्वेन 
परस्पर भेदाभावात्‌चतुर्विशतिगु णा:! [ प्रशस्त० भा० प्रू० ३ ] 
इत्यस्थापि विरोध: | तन्नाद्यः पक्त. श्रयान्‌ | नापि द्विती यः, तस्यापि 
विचायमाणस्य शतधा विशीयमाणत्वान्न विचारचतुरचेतसां 
चेतसि वर्वत्ति! । तथा छहि--प्रथकत्त मशक्यत्वं हि द्रव्य-गुण-कम- 
सामान्य-विशेष-समवायानासप्यस्ति, तेषामपि सेदाभावग्रसंगात्‌ । 
“्रव्यादय: पडेव पदाथों: परस्पर भिन्ना:? इति प्रतिज्ञा हीयते । 


३८ स्थान्सतिरेषाः ते वाताउ5तपादीर्ना प्रथकत्त मशक्पयत्वे 
भदाभावप्रसद्ध:, वयोरप्ययुत्सिद्धत्व॑ स्यातू। ययंवम्‌, कि चरहि 
नंतावता* अयमतिप्रसड्ों भवतामाँप वाधघकः। न हनेतसास्माक॑ 
बालाग्रमपि खण्डयितु शक्यते । तस्मात्यथक्तत्त मशक्‍्यत्वम- 
युतसिद्धत्व॑ न सिद्धिमधिवसति । नापि कथ॑चित्तादात्म्यम्‌ ; 
द्रव्यगुणयो: कथं चिदभदगप्रसड्रात्‌ । कथंचित्तादात्म्ये हि. जेनसत- 
प्रसड़त घडेव पदाथों: परस्परं मिन्ना:? इति प्रच्यवत्ते* | ततग्व 
समवायस्य कर्थ॑चित्तादात्म्यमन्तरेणासिद्धें: कथमस्य द्रव्यस्थायं॑ 
गुण इति व्यपदेशः सिद्ध त्‌। तन्न 'षडेव पदार्था: परस्पर 
भिन्नाः प्रसाणस्य विषया:? इति, किन्तु गुण-गुण्यात्मक॑ सामान्य- 
विशेपात्मक॑ द्रव्य-पयोयात्मक॑ जात्यन्तरं प्रमाणविषयस्वेन 
सिद्धमिति । 

[परमत्रह्म एव प्रसाणस्य विषय इति वेदान्तिनां मतं विस्तरत 
उपन्यस्य तत्समालोचयति--] 

6 ३६, ननु परब्रह्मण एवेकस्यथ परसाथंतो विधिरूपस्य 
विद्यमानत्वात्पमरमाणविषयत्मू , अपरस्य द्वितीयस्य कस्यचिदप्य- 

। शवर्वाति'द पाठ , वर्त्तति! आ पाठ:। 2, 'स्थान्मतिरेषामेषा-ते 
वाता पा5:'8, न भिन्नमेतावता' पाठ । 4, 'प्रच्यवत्ते! पाठ । 


“२. $ ४१ |] परमन्नह्म-परीक्षा ३७ 


भावात्‌ । तथा दि-प्रत्यक्च॑ वदावेदकसस्ति | प्रत्यक्ष हि ह्विधा 
मभिद्यते, निर्विकल्पक-सबविकल्पकर्ेदातू। ततश्थ निर्विकल्पक- 
प्रत्यक्षात्सन्सात्रविपयात्तस्येकस्येब सिद्धि: | तथा चोक्तम्‌-- 

अस्ति ह्यालोच्न न्ाने प्रथम निविकल्पकम्‌ | 
बाल-मृकादि-विज्ञान-सदर्श शुद्धवस्तुजम ॥ 

[ मी० श्छो० प्रत्यक्षसू? श्छो० १२० ] 

'. 6४०. न च विधिवत्परसपर व्यावृत्तिरप्यभ्यक्षत्त: प्रतीयत इत्ति 
हेतसिद्धि:ः, तस्य निषेधाविषयत्वात्‌ । तथा चोक्तमू-- 
आहुर्विधात प्रत्यक्ष न निषेश्ष विपश्रचित: | 
नकरवे आगमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रबाध्यते ॥ 

[ ब्रह्मसि० तकपाद श्छोक १ ] 


” (७९, यत्च सविकल्पक प्रत्यक्ष घट-पटादिभेद्साधकक॑ तदपि 
सत्तारूपेणान्वितानामेव तेषां प्रकाशकत्वात्सत्ताह्वत्तस्येच साघकम , 
सत्तायाश्व परमनत्रह्मरूपत्वातू्‌। तद्प्युक्तम--यदद्व तं त्रह्मणो रूपम्‌! 
॥ ] इति । अनुमानादपि तत्सद्भावो विभाव्यत्त एवं | तथा 
हि--विधिरेवब तत्त्वम्‌, प्रमेयत्वात्‌ । यत्तः प्रमाणविषयभूतो5थ: 
प्रसेय:, प्रमाणानां च॒ प्रत्यक्षानुमानागमोपसानाथों पत्तिसंज्ञकानां 
भावविषयत्वेनव प्रवृत्ते:। तथा चोक्तम-- 

प्रत्यक्षाद्यवतार: स्याद्धावांशो ग्रह्मयते यदा | 
व्यापारे तदनुत्पत्तेरभावांशे जिघृत्षते ॥ 
[ मो० श्लो० प्रू० ४७८ ] 


१ विधिविषयम्‌ । २ निपेघषविषयम्‌ । 





] (“इत्यद्रेतसि' द आ, पाठ । 


ब्द प्रसाणप्रमेपषकलिका [ २, 0 ४२- 


[पूवपक्षी मीमांसकाभिमतमभावप्रसार्ण तहिषयमभाव॑च 
निराकुबन्‌ विधितत्त्वमेव प्रसाधयति--] 

0४२. यत्चाभावाख्यं प्रमाणम , तस्य प्रामाण्याभावात्‌ न तत्प- 
माणम्‌ , तद्दिपयस्य कस्यचिद॒प्यभावात्‌ | यस्तु प्रसाणपद्चकविपय: 
स॒ विधिरेव, तेनव* प्रमेयत्वस्य व्याप्तत्वात्‌। सिद्ध प्रमेयत्वेन 
विधिरेव तत्त्वम। यत्त न विधिरूपं तन्न प्रमेयम ; यथा खरचि- 
पाणम्‌ | तथा चेदं प्रमेयं निखिल वस्तुरूपम्‌ , तस्साद्विधिरूपमेव । 
अतो वा तत्सिद्धि--झ्रामाउ5रामादयः पदाथो: प्रतिभासान्त+- 
प्रविष्टा:, प्रतिभासमानत्वात्‌। यद्मतिभासते तरतिभासान्तश््रविष्ट- 
मेव, यथा प्रतिभासस्वरूपम्‌ | प्रतिभासन्ते च ग्रामाउउरामादय 
पदाथो:, तस्मात्रतिभासान्तः:प्रविष्टा: | आगमो5पि तदावेदकः समु- 
पलभ्यते-- पुरुष एवेदं॑ सब यदुभूतं यश्व भाव्यमः [ ऋकसं० म० 
१०, सू० ६०, ऋ० २] इति । श्रोतव्योअ्यमात्मा निद्िध्यासित्तव्यो 
इनुमनन्‍्तव्यः ? [ बृहदा० २-४-५ ] इत्यादिवेद्वाक्येरपि तत्सिद्धे । 
कृत्रिमेणाप्याइडगरमेन तस्यव प्रतिपादनात्‌? । उक्त च-- 

“सब वे खल्विदं ऋह्म” [ छान्दोग्यो० ३।१४।१ ] 'नेह नानाउंस्ति 
किग्वन !? [ बृहदा० ४-४-१ ]। 

आरामं तस्य पश्यन्ति न तत्पश्यति कश्चच ॥? [ बृहदा० 
४-३-१४ | इति । 


१, पूर्णमृपनिषद्वाक्यमिदं “आत्मा वा भरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों 
निदिध्यासितव्यो मैत्रीय्यात्मनि खल्वरे दष्टे श्रुते मते विज्ञात इदं सर्व 
विदितम्‌ ।--बृहदा ० २।४॥५, ४॥५॥६। 


] तिनेवँ! पाठ:। 2 प्रितिपादकत्वात्‌' । 
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6 ४३. | कि च, अन्यतो5डपि अनुसान- | प्रमाणतस्तस्येव॒ सिद्धे: | 
परमपुरुष एक एव तत्त्वमू, सकलसेदानां तद्विवतेत्वात्‌ | 
तथा द्वि-सव भावा ब्रह्मविव्ता: सत्त्वेकरूपेणान्वितत्वात । यद्य- 
द्र पेणानिवितं तत्तदात्मकभेव, यथा घट-घटी-शराबोदश्वनादयः 

मृद्र पेणकेनान्वितत्वान्मृद्धिवतो सत्तेकरूपेणान्वितं सकल 
वस्त्विति सिद्ध ब्रद्मविवतंत्व॑ नेखिलभेदानासिति | 


0७४४. यह॒ुच्यते, तत्सव॑ मदिरारसास्वादगद्धदोदितमिव 
मदनकोद्रवाद्यपयोगजनितव्यामोहमुग्धविछसितमसिव निखिलसव- 
भासते ” , विचारासहत्वात्‌। सब हि वस्तु प्रसाणसिद्धनश वचसा 
किंचित्सिद्धिमभधिवसति । अद्ृतमते प्रमाणमपि नारित । तत्सद्धावे 
इंतप्रसंगात्‌, अद्वतसाधकस्य प्रमाणस्य द्वितीयस्य सद्भावात्त्‌ | 

6४४. अथ मतम्‌ + छोकप्रत्यायनाय तद्पेक्षया प्रमाण- 
मशभ्युपगम्यते, तदेतदतिशयेन बालविलसितम , त्वन्मते लोक- 
स्यवासंभवात्‌_ । एकरयव. नित्यनिरंशस्य परमन्नह्मण 
एवं सद्भावात्‌ । अथाउस्तु यथाकर्थंविद्ममाणमपि, तर्तिक प्रत्यक्ष 
मनुसानमागमो वा तत्साधकं प्रमाणमुररीक्रियते | न तावत्त्यक्षम , 
तस्थ समरतवस्तुजातगतभेदस्यच ? प्रकाशकत्वादू, अबला-बाल- 
गोपालानां तथव॒ प्रतिसासनात्‌ । 

0४५. यत्व निविकल्पक प्रत्यक्ष! तदावेदकसित्युक्तम्‌ , तद्पिन 
घीमदू्धृतिकरम , तस्य प्रामाण्यानम्थुपगमात्‌ । स्वस्यापि प्रमा- 
णस्यः व्यवसायात्मकस्यवाविसंवादकत्वेन प्रासाण्योपपत्त: । 
सविकल्पकेन तु प्रत्यक्षेण प्रमाणभूतेन एकस्येब विधिरूपरय परम- 
त्रह्मण: स्वप्नेधप्यप्रतिभासनात्‌ । 


. निखिलमेव भासति' पाठ । 2. 'प्रमाणसिद्धान्ते न हि वचस्त./ 
पाठ । 3. प्रकाशत्वावत्‌' पाठः। <, 'प्रमाणत्वस्था पाठ । 
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(४६. यदप्यभाणि, 'आहुविधादू प्रत्यक्षम! इत्यादि, तद॒पि न 
स्वेट्मजनिप्ट शिष्टानामिति चिन्त्यवाम्‌ । प्रत्यक्षेण छानुवृत्ति ( त्त )- 
व्यावृत्ताकारात्म रुवस्तुन एव प्रकाशनात्‌ | न झ्जु॒स्यृतसेकमखण्डं 
सत्तामान्र॑ विशेषनिरपेक्त॑ सामान्य प्रतिभासते, येन “यदद्वतं 
तत्त्‌ त्रह्मणो रूपम? इत्यायक्त शोभेत्तः, विशेषनिरपेक्ष॒स्य सामान्‍्यस्य 
खरविषाणवदप्रतिभासनात्‌ । त्दक्तसम-- 


निविशेष॑ हि सामान्य सवेत्खरविपाणवत | 
- सामान्यरहितत्वेन विशेपात्तद्वदेव हि ॥ 
[ सी० श्छो० आ० श्छो० १० | 
0४७, ततः: सिद्ध+। सामान्यविशेषात्माउनवद्यों विषय इति, 
एकस्य परमत्रह्मण एवं विषयस्वासिद्ध : | 


0४८. यत्च प्रमेयर्वात्त? इत्यनुमानमुक्तम , तदप्येतेनेव निरस्त 
बोद्धव्यम' , पक्तस्य प्रत्यक्षबाधितत्वेन हेतोः कालांत्ययापदिष्टत्वात्‌ । 
यज्च तत्सिद्धों प्रतिभासमानत्वं॑ साधनमुक्तम , तद॒पि साधनाभा- 
सत्वेन न प्रकृतसाध्यसाधनायालरूसित्यकलछ्ूमकलऊझ्ुशासनमेव । 


6४६. प्रतिभमासमानत्वं हि मिखिलभावानां स्वत्त: परतो वा, 
तावत्रवत्तः, घटपटादीनां स्वतः प्रतिमासमानत्वेनासिद्धत्वात्‌ । 
परत: प्रतिभासमानत्वं हि पर बिना नोपपण्चते, इति | 

8 ४० यच् “परत्रह्मणो विवतवर्तित्वमखिलभेदानाम? इत्यु 
क्तम्‌ , तदप्यन्वेत्रत्वीयमानद्याविनाभावित्वेन पुरुषाद्वतं प्रति- 
बध्नात्येष । न च घटादीनां चेतन्यान्वयो5प्यरित, मृदागन्व- 
यर्येव तत्र दशनात्‌। ततो न किचिदेतत्‌ | अतोष्नुमानादपि न 
तत्सिद्धि 


4. वस्तुन एकाहनात्‌ पाठ, । 2» 'झोभते' पाठः॥.. - 
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0४१ कि च, पक्त-हेतु-दृष्टान्ता अनुमानोपायभूता: पररपर- 
भिन्‍ना अभिन्ना वा। भदे, हुतसिद्धि' | अभेदे त्वेकरूपता55पत्ति 
स्तत्कथमेभ्योउनुमानमात्मानमासादयति | यदि च हेतुमन्त रेणापि 
साध्यसिद्धि: स्यात्तहि हेतस्थापि वाउमात्रत: कथं न सिद्धि' | 
तद॒क्तम-- 

तोरहेतसिद्धिश्चेद हेत॑ स्याउ्धेतुसाध्ययो: । 
हतुना चेह्विना सिद्धिदवतं वाहमात्रतो न किस ॥ 
[ आप्रमी० का० २६ | 

6 ४२. 'सच थे खल्विदं ब्रह्म' इत्याद्यागमादपि न तत्सिद्धि:, 
तस्यापि द्ताविनाभा विस्वेनाह्वेतं प्रति प्रामाण्यासंभवात्‌ | वाच्य- 
वाचकभावलतक्षणस्य हतस्य तत्रापि दशनात्‌ | तद॒क्तम--- 

कम-द्वत॑ फल-द्वतं लोक-द्त॑ विरुध्यते ।* 


विद्याउविद्याद्वयं न स्यादू बन्ध-सो क्षद्वयं तथा ॥| 
[ आप्तरमी० का० २४ ] 


मि ततः कथसागमादपि तत्सिद्धिस्ततो न पुरुषाहतमेव प्रमाणस्य 
वेषय: । 

6 ४३. नाप्यनेकमेव तत्त्व॑ प्रमाणस्य विषयः, तस्यापि 
परस्परनिरपेक्षस्थय केवलूसमान्यस्य विशेषस्य वा, तद्द्वयस्य वा 
प्रमाणाविषयत्वेन प्राक्प्ररूपितत्वात्‌ । तनन्‍नानेकसेव तत्त्वं [अपि 
तु] परस्परसापेक्षमेकसनेक॑ च [ तत्‌ ] *स्याह्ादिनामभीष्टसेव । 

[ इथं नाइत॑ नापि दइतं प्रमाणस्य विषय इत्यभिधाय 
प्रदश्य च परस्परसापेक्षयोरेवकानेकयो: प्रमाणविषयत्वमिति 
संप्रभड्डीनयेन प्रद्शयति--] 

6 ४४. यतः स्यादेकस्‌, द्रव्यापेक्षया ॥१॥ स्थादनेकम , 
पयोयापेक्षया ॥२॥ स्थादेकानेकम्‌ , कऋ्रमेणोभयापेक्षया ॥३॥ 
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- < “चन-नो भवेत' इत्याप्तमीमासापाठ । 2 'स्याह्वादवादिनाम-'पाठ । 
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स्थादवक्तव्यस्‌ , युगपद्द्रव्यपयायापेक्षया वक्तृमशक्यत्वात्‌ ॥४॥ 
स्थादेकावक्तव्यस्‌ , द्रव्यापेक्ष॒त्रे सति युगपद्द्व्यपर्यायापेक्ष- 
या वक्तमशक्यत्वात्त ॥श। स्थादनेकावक्तव्यमू ,. पयोया- 
पेक्ष॒त्रे सति युगपद्द्रव्यपयायापक्तया वक्तुमशक्तयत्वात्‌ ६॥ 
स्यादेकानेकावक्तव्यम्‌ , क्रमार्पितद्रव्यपर्यायापक्षत्वे सति युग- 
दुद्॒व्यपर्यायापक्षया वक्तमशक्यत्वात्‌ ॥७॥ _इंति सप्तभन्नी 


१ ननु केय सप्तभड्ी, इति चेत्‌, उच्यते, 'प्रब्नवशादेकत्र वस्तुन्य- 
वरोधेन विधिप्रतिपेषकल्पना सप्तभद्ी ॥--तत्त्वाथंवा० १-६॥ न्याय- 
विनिव्चये$पि श्रीमदकलडूदेवेरुक्तमु-- 


द्रव्यपर्यायसामान्यविशेषप्रविभागतः । 
स्याद्विधिप्रतिषेघाम्या सप्नभद्ी प्रवतते ॥४५१॥ 


श्रीयश्ोविजयो5प्याह---/एकत्र वस्तुन्येकेकघर्मपर्यनुयोगव्शादविरोधेन 
व्यस्तवों समस्तयोश्च विधिनिषेधयों. कल्पनयां स्थात्काराड्ित' सप्तघा 
वाक्‍प्रयोग सप्तभद्धी | इयं च सप्तभज्धी वस्तुनि प्रतिपर्यायं सप्तविघ- 
धर्माणा सम्भवात्‌ सप्तविघसंशयोत्यापितसप्तविघजिज्ञासामूलसप्तविघ- 
प्र इनानुरोघादुपपच्यते ।--जनतर्कंभा० पु० १६। 'ननु एकत्रापि जीवादिव- 
स्तुनि विधीयरमांननिषिध्यमानानन्तधर्म सड्भावात्तत्कल्पना ध्नन्तभड़ी स्यथात्‌ (न 
सप्तभद्भी), इति चेतू, न, अनन्तानामपि सप्तभज्धीनामिष्टत्वातू, तत्रेकत्वा- 
नेकत्वादिकल्पनयापि सप्तानामेव भज्भानामुपपत्ते;, प्रतिपाद्यप्रश्नाना ताव- 
तामेव संभदात्‌, प्रशनवशादेव सप्तभड़ीति नियमवचनात । सप्तविध एवं 
प्रश्न कुत इति चेतू, सप्तविधजिज्ञासाघटनात्‌ । साधषपि सप्तविधा कुत 
इति चेतू, सप्तधा सशयोत्पत्ते. । सप्तघव संशय कथमिति चेतू, 
तहिषयवस्तुधर्मसप्तविघत्वात्‌ ।--अश्रष्डस ० पृु० १९५, १२६ । के ते वस्तु- 
निष्ठा सप्तधर्मा इत्यत्रोच्यते--(१) सत्त्वम्‌ (२) असत्त्वम, (३) क्रमापि- 
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प्रमाणविषयतामियति । 

[ प्रमाणप्रमेयभेदात्रतिज्ञातं द्विविध॑ं तत्त्वं परीक्ष्याधुना तस्य 
वक्तव्यावक्तव्यतां परीक्षितुमुपक्रमते । ततन्र 'तरव॑ सकलविकल्प- 
वाग्गोचरादवीतं ( अवक्तव्यम ), केवल निर्विकल्पकप्रत्यक्षगम्यम? 
इति वोद्धानां पूथपक्षः प्रदश्यंते-- | 

6 ४५ तत्त्वं सकलविकल्पवाग्गोचरातीत॑ निविकल्पकस्वानु- 
भवविषयस्वलक्षणरूपं प्रमाणविषयत्वेन जागत्ति | यतो विकल्पा: 


तोभय सत्त्वाससत्त्वाख्यमू, (४) सहापितोभयमवक्‍षतव्यत्वरूपम्‌, (५) 
सत्त्वमहितमवकतव्यत्वमू, (६) असत्त्वसहितमवक्तब्यत्वम, ( ७ ) सत्त्वा- 
सत्त्वविशिष्टमवक्‍तव्यत्वम इति । न्‍्यायदीपिकाकारो5पि एतदेव प्रतिपा- 
दयति---द्रव्याथिकनयाभिप्रायेण. सुवर्ण स्यादेकमेव,. पर्यायाथिक- 
नयाभिप्रायेण स्यादनेकमेंव, क्रमेणोभयनयाभिप्रायेण स्यादेकमनेक च, 
युगपदुभयाभिप्रायेण स्थादवक्‍्तव्यम्‌, युगपत्प्राप्तेत नयद्वयेनच विविक्तस्वरूप- 
योरेकत्वानेक्त्वयोविमर्शासभवात्‌ । न हि युगपदुपनतेन छाव्दद्येन घटस्य- 
प्रधानभूतयों रूपवत्त्वरसवत्त्वयोविविक्‍ततरूपयो. . प्रतिपादत॑ शक्‍्यम । 
तदेतदवक्तव्यस्वरूप तत्तदभिप्रायरुपनतेनेकत्वादिना समुचितं स्यथादेकमवकक्‍्त- 
व्यमू, स्थादनेकभवक्तव्यम, स्यादेकानेकमवक्‍तव्यमिति स्यात्‌ । सैपा 
नयविनियोगपरिपाटी सप्तभज्भीति उच्यते । भज्भुशब्दस्य वस्तुस्वरूपभेदवा- 
चकत्वात्‌ । भप्ताना भड्ाना समाहार सप्तभद्धीति सिद्धे ।॥-न्या० 
दी० पृ० १२६-१२७ । 

१. बौद्ध. शद्धूते--तत्त्वमिति । अस्या शद्भाया अय भाव >--यत्‌ 
तत्त्वं स्वलक्षणम्‌, तच्च निर्विकल्पक परमार्थसच्च तदेव च प्रमुणविषयम्‌ । 
विकल्पास्तु अवस्तुनिर्भासका तेषा नामसश्रयत्वेन शब्दोत्पन्नत्वात्‌ । 
शब्दाना चार्थ सम्बन्धासम्भवात्‌ न स्वलक्षणरूप तत्त्व तैविपयीक्रियते, 
अपि तु निविकल्पकप्रत्यक्षविषय तत्‌ । तत्कुत सामान्यविशेषात्मार्थ, 
प्रमाणस्य विषय इति । 
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सवं5पि भावाभावाद्या न वास्तवस्वरक्षणविषयास्तेषामन्यथावृत्ति- 
रूपतया5वस्तुनिभौसमानत्वातू। विकल्पों हि नाससंश्रयो न 
वरत्ववलम्बनः । न हि नास कस्यचित्पदाथस्य घमंस्तस्य सज्ञा- 
मात्रतया संव्यवह्तृभिव्यवह्दरणात्‌ । 'अतदूगुण वस्तुनि सज्ञाकर्म 
नाम! | | इति भवद्धिरप्यज्ञीकरणात्‌ । उक्त च--अमभिलापसस- 
गंवती प्रतीति: कल्पना? [न्या० वि० प्ू० १० | । नहि शब्दोउथंघम:, 
शब्दाथयो: संबन्धाभावात्‌ | 
(जना: दत्समालछोचयन्तः प्राहु:--| 


6४६. तत्त कल्पितसमवकल्प्यते, शब्दाथयोवाच्यवाचक- 
-संबन्धसद्भावात्सहजयोग्यतासझ् तवशाद्धि शब्दोड्थ घियमाबि- 
भावयति | न च विकलपो नामसंश्रय एव, शब्दानुच्चारणेडपि 
निश्चयात्मकविज्ञानादेव यथावस्थिताथश्रतिपत्ति-प्रवृत्ति-प्रा प्ि- 
दर्शनात्‌॥ तन्‍न सकलविकल्पविकर्क तत्त्वमित्यकलकछ्ुशासनम । 
तथा चोक्तम-- 


! तत्त्व॑ विशुद्ध/ सकलर्विकल्पविश्वाभिछापास्पदतामतीतम | 
न स्वात्मबद्य न च तन्निगयं सुधुप्त्यवस्थं भवदुक्तिबाह्मम ॥ 
[युक्त्यच्ु०का० १६ | 


१. जन उत्तरयति--तत्‌ कल्पितमवकल्प्यते इति । अस्याय भाव --- 
भवता यदुक्‍त तत्‌ कल्पनामात्रम्‌ । यतो हि छब्दार्थयोर्वाच्यवाचक- 
सम्वन्धसजड्रावातू  सहजयोग्यतासड्ूतवणाच्छब्दो अर्थ ज्ञान करोत्येव । 
न च विकलपा शब्दजा एव, दाव्दोच्चारणाभावेशपि तेपा मानस- 
विकल्पाना व्यवसायात्मवज्ञानर्पाणा समुद्भवात्‌ । तेषा च सामान्य- 
'विशेषात्माअ्थ एवं विषय इत्यकलड्धूमेवाकलड्भूगासनम्‌ । 


4, 'स्वस्य वेद्य इति युकत्यनुशासने पाठ । 


२. 0 ५७ ] उपसहार: ६ 


6५७. तदेतत्‌र किंचित्ममाणविषयभूतोड्थ: सामान्यविशे 
पात्मको भावाभावात्मको नित्यानित्यात्मक: | कि बहुना । अभेद- 
भदाद्यानेकधर्सात्मक: [| अपि ]। अमेयत्वस्यान्यथानुपपत्त: | यस्तु 
सामान्यविशेषाद्रनेकधममा त्मको नास्ति स प्रमेयार्थो न भवति | 
यथा खरविषाणम्‌। प्रमेयाथेश्चायम्‌ | तस्मात्सामान्यविशेषाद्यनेक- 
धर्मोत्मक: । तदुक्तम-- 

असेद-भेदात्मकमर्थतत्त्वं तव स्वतन्त्राउन्यतरत्ख-पुष्पम्‌ । 

अवृत्तिमत्त्वात्समवायवृत्ते: संसगहाने: सकलार्थ-दहानिः ॥ 

| युक्यनु०का० ४ | 
तथा हि-- 
भावेषु नित्येपु विकार-हानेन कारक-व्याप्रशत-काय-युक्ति: | 
न बन्ध-भोगो न च तद्विसोक्षः समन्त-दोष॑ “मतसन्यदीयम |। 
| युक्यनु० का० ८ ] 
तथा च-- 
5ज्षुणिकेकान्तपक्षेडपि दृष्टो भेदो विरुद्धयते। 
कारकाणां क्रियायाश्च नेक॑ स्वस्माट्मजायते ॥ 
[ आप्तमी० का० २४ ] 
उक्त च-- 
दया-दुम-त्याग-समाधि-निष्ठ,. नय-प्रमाण-प्रक्ृताज्साउथंम । 
अधृष्यमन्य: "सकल: प्रवादजिन | त्वदीयं मतमद्वितीयम्‌ ॥ 
[ थुक्यनु० का० ६ ] 


“तदेतन्न द पाठ ॥ 2. #व्यावृतत द पाठ । 3. 'भोग्यौ' पाठ । . 
« हितीयम' द पाठ । 8. “अह्वतैकान्तपक्षेइपि' इत्यय पाठ आप्तमी- 
मासायाम्‌ । 0, “निखिल ' इति पाठो युवत्यनुशासने । 
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६ ४८. नतु यद्येवं कथमेकाधिपत्यं न भवतीति चेत्‌ , इत्य- 
० ९३८४ 
त्राप्युक्त समन्तभद्गाचायः 
काल: कलियां कलु॒षा-55शयो वा श्रोतुः प्रवक्तवंचना5नयो वा । 


छासनेकाधिपतित्वछुचछ्मी-प्र सुत्वशक्तरपवाद-हेतु: ॥। 
[ युकत्यनु० का० ७ | 


[ इति प्रमेयतर्त्व-परीक्षा | 
इति श्रीनरेन्द्रसेनविरचिता प्रमाणप्रमेयकलिका समाप्ता | 


१, द प्रती पाठ ---लिपिकृत-शुभचिन्तक-लेखक- दयाचन्दम्हातमा- (महा- 
त्मा ) शुभमस्तु । मिति भादवा प्रथम “शुक्लपक्ष चढठि ६ रिविवासरे 
सवत्‌ १८७१ का ॥ इति लेखकप्रशस्ति. ॥ आ प्रतावषि अयमेव पाठ । 
सेय प्रति द प्रतेरेव प्रतिलिपि । यतोथ्स्या आ प्रतैरन्ते लिखितमू--- 
“उक्त प्रति नया मन्दिर घर्मपुरा देहलीसे मेंगवाकर श्री जन सिद्धान्त-भवन 
आराके लिए सग्रहार्थ श्रीमान्‌ू प० के० भुजवली शास्त्रीकी अध्यक्षतामें 
यह प्रतिलिपि की गई । इत्ति शुभमस्तु ॥ शुभमित्ति मार्मशीर्पशुक्ला 
द्वादशी १२ चन्द्रवार विक्रसवत्‌ १९९१ हस्ताक्षर रोशनलारू 
जन इति ॥ 


प्रमाणप्रमेयफलिकाया: 


( €(. 


जे रिरि टानि 


वालानां हितकामिनामतिमहापापैः. पुरोपाजितेः, 
माहात्स्यात्तमसः स्वयं कलिवलात्पायो गुणड्वेषिशिः | 
न्‍्यायो5यं मलिनीकृतः कथमपि प्रक्षाल्य नेनीयते, 
सम्यग्शानजलेय चोभिरमलं तच्ाज्नकस्पापरे: ॥| 


--श्रीमद्धञ्ञकलड्ड॒देवः, न्यायविनिश्चये | 
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